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 ؟التنوُّعالوحدة في  ��ف س�كون العالم �عد رحیل أدیب صعب فیلسوفِ  
 

۰Fاشالأب سبیرو ��َّ 

* 

ره من الاستغلال السیاسيّ.  بشَّر صعب بالعلمانیَّة اللیِّنة التي لا تلغي الدین بل تحرِّ

 

 ،أدیب صعبالد�تور ، رحیل ش�خ فلسفة الدین الجلیل، والشاعر المرهف الأصیل أنَّ في لا ر�ب 
إذا �ان هذا الفیلسوف قد س�َّما ، لا وجود�َّة، و�ترك فراغًا شبیهًا �الصدمة الثقاف�َّةُ�حدث صَدعًا في الدائرة ال

 ح�اته لبناء جسورٍ بین العقل والإ�مان، و�ین الأد�ان والثقافات، و�ین الفلسفة والح�اة.  س جُلَّ كرَّ 

سؤال المستقبل �فرض  قد غادر عالمنا المظلم إلى أحضان أبي الأنوار، فإنَّ  هذا الفیلسوفو�ن �ان 
 في تشكیل أن تستمرَّ  فلسف�َّةنفسه �إلحاح، ��ف س�كون العالم �عد أدیب صعب؟ و��ف �مكن رؤ�ته ال

ي ر الحرّ، و�عادة بناء العلاقات بین ال�شر على أساس "الوحدة فالوعي الجمعيّ، وتوج�ه مسارات التفكُّ 
 "؟التنوُّع
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 س�كون عالـمًا مسكونًا ر�َّمالن �كون عالـمًا خالً�ا من السؤال، ول ،�عد صعب ،العالم أنَّ من الثابت 
الفلسفة لا توجد من العدم، ولا تنشأ في أبراجٍ  أنَّ منا صعب أعمق. فقد علَّ  �شكال�َّاتجرأة، و  أشدَّ  �استفسارات

ع لهم". وهذه الأسئلة لن تموت برحیله؛ بل س وهمومهم وتصنَ ة معزولة، بل تنبثق "من أسئلة الناعاج�َّ 
خصوصًا في عصر  ،�شر�َّةة التي تكابدها المجتمعات الد وتتعاظم، إزاء الهموم والنُصب المستمرَّ ستتعقَّ 

أوزارها.  ات، والحروب التي لا تعرف ��ف تحطُّ و�َّ ت الهُ شة، وتفتُّ الذ�اء الاصطناعيّ، والعولمة المتوحِّ 
التي وضعها على طاولة  شكال�َّاتإلى مواجهة الإ –واعً�ا أو غیر واعٍ  – س�ضطرُّ  ،�عد صعب ،المفالع

ر العقول لا ة لنحرِّ م الدین في المدرسة العامَّ ؟ ��ف نعلِّ دون إلغاءٍ أو تفاضلمن ال�حث: ��ف نفهم الدین 
الجوهريّ"؟  " و"الدین الداخليِّ الشكليِّ  و�ین "الدین الخارجيِّ ز بین جوهر الدین وقشوره، لنغلقها؟ ��ف نمیِّ 

ر على نحوٍ صادقٍ أمین بهذا النوع في أفضل أحواله، إن استطاع أن یتفكَّ   العالم �عد صعب س�كون،إنَّ 
عة واقت�الها أ بنضجٍ وانفتاح على الإصغاء العمیق لأصوات الإجا�ات المتنوِّ ، و�ن تجرَّ جوهر�َّةمن الأسئلة ال

   .الاختلافدون خوفٍ من من 

لة التي تفصل بین العقل والإ�مان، وتجعل المضلِّ  ثنائ�َّاتمه صعب هو تفك�ك الأعظم ما قدَّ  ولعلَّ 
الفلسفة  أنَّ سیدرك  –إن اكتملت لد�ه الأُذن النبیهة  –الفلسفة في وادٍ والدین في وادٍ آخر. فالعالم �عد صعب 

ل العقل، الدین بدوره، لا �عطِّ  أنَّ ب والغلوّ، وس�علم جمود والتعصُّ �ه من أدران الض الدین أبدًا، بل تُنقِّ لا تناهِ 
بلا فلسفةٍ  "لا دینَ  –قولة البل�غة الخالدة بل �فتح له آفاق المطلق، و�منحه المز�د من الغا�ة والق�مة. هذه الم

ین، لعلاقة بین الحقلَ ا عنجادٍّ  نقاش مع�اريٍّ في أيِّ  �عده، إلى مبدأل، من ستتحوَّ  –بلا دینٍ"  ولا فلسفةَ 
 والإلحاد العلمويّ. ف الدینيِّ التطرُّ  يموقفَ الاخت�ار محصورٌ بین  أنَّ ئ ر الكثیر�ن من أوهامٍ زائفة تُهیِّ وستحرِّ 

س لما �مكن في دراسة الأد�ان، و�ؤسِّ  لمنهج الفینومینولوجيِّ لعت�ار الاسُ�عید  ر�َّماالعالم  ومع ذلك، فإنَّ 
إذا انطلقت من "ما إلاَّ  ةدراسة الأد�ان لا تكون علم�َّ  أنَّ هنا صعب إلى التسامح". لقد نبَّ �ه "فسارة أن نسمِّ 

قه على الذي ط�َّ  . والمنهج الفینومینولوجيُّ إلغائ�َّةأو نوا�ا  الدین عن أنفسهم"، لا من أحكام مس�قة �قوله أهل
الاعتراف �حق�قة مطلقة أعني بها لأد�ان، ة خمسة عناصر تشترك فیها جم�ع اثمَّ  ة أظهر أنَّ الأد�ان الح�َّ 

قوس)، والأخلاق الفاضلة، والاقتداء ة (الشعائر والطة الرمز�َّ اهر (الألُوهة)، والوسائل التعبیر�َّ وراء الظ
هي ما دعاه  نةمُعیَّ  ة�َّ �سین. هذه العناصر المشتر�ة تُشیر إلى وحدةٍ دین، وسیرة الأول�اء والقدِّ الدینس �مؤسِّ 
�َّة�الغة الأ ة خطوةأو الوظ�ف�َّ  جوهر�َّةالإقرار بهذه الوحدة ال أنَّ . وأ�قن لدینا جوهرَ  ودراسته،  الدینفي فهم  همِّ

ر عنه الأد�ان المختلفة �لٌّ على تُعبِّ  دع دینيٍّ أو تعدُّ  على تنوُّ هذه العناصر المشتر�ة، تدلُّ  نَّ خصوصًا لأ
 طر�قته. 

ضمن  عیناقضها، بل هو تنوُّ ولا الجوهر  لغي، في اعتقاد صعب، وحدةالحاصل لا یُ  التنوُّعهذا  أنَّ بید 
ق من المنطلِ  التنوُّعظر إل�ه في هذا الإطار �ما لو �ان من قبیل فالاختلاف بین الأد�ان ین�غي النالوحدة؛ 

اشتراكها في ن متج اد�ان والن�ه القائم بین الأأنَّ الشك نحو هدفٍ واحدٍ. هذا �عني والمتحرِّ  ،مصدرٍ واحدٍ 
 يِّ الدینوع �ان إلى دینٍ واحدٍ أو تجر�د النهٌ وظ�فيّ، ل�س المقصد منه انحلال الأدهو ش�َ  عناصر متشابهة

ةمن فرادته ال الخاصِّ   . خاصَّ
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ر �عمقٍ في مستقبل الحوار بین الأد�ان؛ ف�فضلها أن تؤثِّ   منالرف�عة لا بدَّ  معرف�َّةهذه المكتس�ات ال
ر الآخر عن الجوهر المشترك ن، إلى اكتشاف ��ف ُ�عبِّ معیَّ  دینة ن محاولة إقناعٍ �صحَّ ل الحوار مسیتحوَّ 

ة�طر�قته ال ون إل�ه بواسطة دینهم هو عین ما ما �سعَ  أنَّ . ول�س هذا فحسب، بل سیدرك المتحاورون خاصَّ
�ة القصوى لهذه الفسارة "اكتشاف الدین في الأد�ان" هو الغا أنَّ �سعى إل�ه الآخرون، �لٌّ على طر�قته. ذلك 

 الجدیدة.

د بها التي سیُزَوَّ  معرف�َّةة صعب في نزع "أوهام العلم وأوهام الدین" من أبرز الأدوات الوقد تكون خطَّ 
اها إلى نقد ین، بل تعدَّ العالم من �عده. إذ لم �كتفِ بنقد الأوهام التي �عتصم بها �عض المدافعین الدینیِّ 

ین تحت عنوان "العلم". فالعلم، في نظر یِّ ر�ن المادِّ قع فیها �عض العلماء والمفكِّ غیرها من الأوهام التي �
ه نشاطٌ إنسانيٌّ له نطاقه ومنطقه نَّ دین، ولا على إث�ات وجود الله؛ لأصعب، ل�س قادرًا على إ�طال ال

نًا من تمییز س�ص�ح أكثر تمكُّ  ،�عد صعب ،ع في "أوهام العلم". والعالمان، ومتى ما تجاوزهما وقَ الخاصَّ 
ل�س بین العلم والدین، بل بین "أوهام �عض الناطقین  الصراع الحق�قيَّ  أنَّ ، وأكثر وعً�ا �معرف�َّةالنطاقات ال

العلم قال �ذا، و�عض  أنَّ عون �اسم العلم" و"أوهام �عض الناطقین �اسم الدین". و�ذا �ان �عض العلماء یدَّ 
"الدین والعلم لا �قولان شیئًا، والأحرى  أنَّ  إلى هناصعب ما فتئ ینبِّ  الدین قال �ذا، فإنَّ  نَّ أعون نین یدَّ المتدیِّ 

ة ن�َّ من �قول هو �عض الناطقین �اسم العلم أو �اسم الدین". فـنزع فتیل الأوهام المهلكة عن الحقائق السَ  أنَّ 
 .مقبلةة الأولى للفلسفة الس�كون المهمَّ 

�َّةأهمن هذا  ول�س أقلَّ  ره من التي لا تلغي الدین، بل تُحرِّ تلك " نةلیِّ  علمان�َّةر �ه صعب من "، ما �شَّ مِّ
 ین، أي النموذج الدینيَّ فَ ین المتطرِّ استغلال السلطان الس�اسيّ. فقد أصاب في مشروعه حین رفض النموذجَ 

الذي ُ�قصي الدین من  لراد�كاليَّ ا  أمر الله في الأرض، والنموذج العلمانيَّ س الحاكم و�جعله وليَّ الذي �قدِّ 
نة"، التي تفصل الدین عن الدولة، یِّ اللَّ  علمان�َّةم مفهوم "ال، قدَّ ن ذلكم و�دیلاً ح�اد. ة الة �حجَّ الح�اة العامَّ 

سات، ولا تمنع الدین�َّةات اخت�اراته البدون أن تفصل المجتمع عن خصوص�َّ  ة من تعل�م الأد�ان التر�و�َّ  مؤسَّ
أكثر اقتدارًا على بناء  –إذا ما استُلهِمت رؤ�ته  –س�ص�ح  ،�عد صعب ،ة ناقدة. العالمموضوع�َّ �طر�قةٍ 

ر الدین من في الاختلاف، وتصون حقوق الإنسان، وتحرِّ  ة الاعتقاد، وتكفل الحقَّ �َّ ترعى حرِّ  ةدولةٍ مدن�َّ 
ین "ل�سوا سوى ام الدینیِّ الحكَّ  أنَّ ب �رنا صعسر الدین. وفي هذا الس�اق، یذ�ِّ سر الس�اسة، والس�اسة من أَ أَ 

ا: "فك�ف �مكن تفسیر لِ مو�قاتهم". والسؤال الذي �ضعه في نها�ة هذا النقد ی�قى مُ  لون الله �لَّ ، ُ�حمِّ �شر حًّ
الدین والتصح�ح الدینيّ؟" العالم �عد  �اسم ،�عضهم على �عضٍ  ،ذونهاوالاغت�الات التي ینفِّ الانقلا�ات 

بوضع هذه المفارقات تحت المجهر، وأقدر على فضح استغلال الدین لأغراضٍ صعب س�كون أجدر 
 دنیئة. ةس�اس�َّ 

ثوريٌّ "للفرقة الناج�ة" في واحدةٍ من أبهى إشراقاته. فقد نسف  ى مفهوم، یتجلَّ فلسف�َّةوفي عمق رؤ�ته ال
الخلاص ل�س حكرًا  ن أنَّ بیَّ  صعب مفهوم "الفرقة الناج�ة" الذي طالما استُخدم لتكفیر الآخر�ن و�لغائهم. إذ

في  –ة للإنسان. فالفرقة الناج�ة العمل�َّ  ةوالمح�َّ  ا�ّ � الحرِّ على اسمٍ أو انتماءٍ ما، بل هو ثمرة الإ�مان 
 ،الله حبِّ  يومن خارج الفرق، استطاعوا بناء ح�اتهم على قاعدتَ   الفرق هي "مجموعة أفرادٍ من �لِّ  – نظره
عاء الق�ض على الحق�قة الإنسان". ومن هنا تص�ح ع�ارته البل�غة مفتاحًا لتحر�ر الوعي من ادِّ  وحبِّ 
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ها ناج�ة". هذا المفهوم، إذا ما نضج في الوعي لأنَّ  ها فرقة، لكنَّ نَّها فرقةلا لأ �ةالمطلقة "الفرقة الناج�ة ناج
ات ر الأفراد من عصب�َّ لمشترك، وس�حرِّ من التسامح والع�ش ا ة رح�ةالجمعيّ، س�ستنهض طاقاتٍ إغنائ�َّ 

 ة.�م الكرامة والعدالة والمح�َّ تنهض على قِ  ة�ون�َّ  س لأخلاقسة، و�ؤسِّ الجماعة المقدَّ 

ات ته في تعل�م الدین. إذ لم �كتفِ �النظر�َّ ومن أعمق المكتس�ات التي سیورثها صعب للعالم هي نظر�َّ 
ة، تقوم على أساس مراعاة لتعل�م الدین في المدرسة العامَّ  ة متكاملة�َّ عملان ةتر�و�َّ  ةم خطَّ دة، بل قدَّ المجرَّ 
صات ع التخصُّ ة، وفي إطارٍ متنوِّ ة تدعو إلى دراسة الأد�ان من مصادرها الأصل�َّ ة. هذه الخطَّ د�َّ التعدُّ 

ة، من تعل�م دینٍ واحدٍ إلى التقلید�َّ ة ة). �ما ترفض النماذج التر�و�َّ فن�َّ و ، ة، اجتماع�َّ ة، نفس�َّ ة، فلسف�َّ ة(تار�خ�َّ 
 العالم س�كون �عد صعب، إن أحسن استثمار ه. إنَّ الإعراض عن تعل�م الدین، إلى إحلال الأخلاق محلَّ 

 أنَّ ف والمغایر، وتدرك تفهم دینها ودین الآخر، وتحترم المختلِ  تخر�ج أج�ال ة، أكثر براعة فيهذه النظر�َّ 
 غنًى و�شراقٌ للح�اة. ل�س عیً�ا، بل هو التنوُّع

ل بین لیلةٍ وضحاها إلى فردوسٍ أفلاطونيٍّ �فعل أفكار فیلسوفٍ العالم لن یتحوَّ  لا مراء في القول إنَّ 
ساترةٌ في النفوس والواحد. فالأوهام التي �شف عنها صعب متجذِّ  ة مةٌ في الصراعات الدین�َّ ، ومستحكِ مؤسَّ

صعب للعالم هو أدواتٌ  مه مشروعُ وحسب. لكن ما �مكن أن �قدِّ  ات أن�قةد نظر�َّ �مجرَّ  ة، ولا تُحَلُّ والس�اس�َّ 
الدین واستغلالاته، تُعین على تفك�ك الأوهام، وتمییز الجوهر عن العرَض، والم�اینة بین  ةومفاه�م�َّ  ةمنهج�َّ 

ر، لا ��ف ��ف ُ�فكِّ م یتعلَّ  �كون العالم �عد صعب أش�ه بتلمیذبین الأد�ان والثقافات. س حق�قيٍّ  و�ناء حوار
ة، و�ثق أكثر �قدرة العقل والإ�مان على أكثر إلى أسئلة الإنسان الفطر�َّ  ير. س�كون عالـمًا ُ�صغ�كرِّ 

 الفلسفة، في أسمى أنَّ ة هي نقطة التلاقي بین العلم والدین"، و "الح�اة الإنسان�َّ  ر دائمًا أنَّ الائتلاف، و�تذ�َّ 
 ة".ع الاخت�ارات الشخص�َّ ة وتنوُّ ة الإحساسات الذات�َّ ، ینبثق من خصوص�َّ قمعانیها، هي "فعل وجوديٌّ خلاَّ 

ین في آن: عالـمًا أكثر وعً�ا �الخطر الذي العالم �عد أدیب صعب س�كون عالمَ  وخلاصة القول، إنَّ 
الفلسفة ل�ست  أنَّ یُدرك  ". س�كون عالـمًاالتنوُّعثًا �مبدأ "الوحدة في ، وعالـمًا أكثر تشبُّ لغائ�َّةله الأوهام الإتمثِّ 
الإنسان،  أنَّ ب. وس�كون عالـمًا �عرف ة الدین، بل حل�فته في التحر�ر من الخرافات والاستغلال والتعصُّ عدوَّ 

أن نجعل العقل مستقلاًّ عن الحسّ،  منطق ه، ولا �مكن �أيِّ �عقل و�ؤمن �ك�انه �لِّ  صعب، "كائن كما وصفه
 .ولا الإ�مان مستقلاًّ عن العقل"

منا أدیب صعب وأسكنه حیث مرسى النور، وجزاه عن الفلسفة والدین والعقل والإ�مان خیر رحم الله معلِّ 
 الجزاء. 

 
 


