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 في سبیل عَقد اجتماعيٍّ لسور�ة

ا الراسي ال�سوعي خالأ *جول�ان ز�َّ

.ةالمشتر� الذاكرة ،المصالح، بل شيء أعمقیر�ط الناس ل�س فقط القانون أو ما ساطع الحصريّ:  السوريّ  المفكِّر  

 

 مةمُقدِّ 
، عبر تار�خه، فكرة واحدة متجانسة، بل تبلور ت�عًا لاختلاف التصوُّرات �شأن  لم �كن العَقد الاجتماعيُّ

العَقد الاجتماعيَّ قام على أساس القوَّة، �اعت�اره أنَّ  ١هو�زطب�عة الإنسان والمجتمع. وعل�ه، رأى توماس 

                                                 
�س یوسف ة من جامعة القدِّ حاصل على ل�سانس في الفلسفة والحضارة العر��َّ  ،راهب �سوعيٌّ  :ا الراسيجول�ان ز�َّ الأخ   *

 �عمل الآن في التنم�ة �مدینة حلب.  .ببیروت
julianzakka@outlook.com 

ة ر نظر�َّ مطوِّ و س الفلسفة الس�اس�َّة الحدیثة، ، مؤسِّ فیلسوف إنجلیزيٌّ  :)١٦٧٩-١٥٨٨( Thomas Hobbesتوماس هو�س   ١
ة لمنع تدهور ه �جب أن تكون للدولة س�ادة مطلقة ضرور�َّ یرى أنَّ  ).١٦٥١( ل�ف�اثانوأحد أبرز أعماله  ،الاجتماعيِّ قد العَ 

  .ةى أو حرب أبد�َّ المجتمع إلى فوضً 



٢ 

و السبیل س جان جاك روسُّ الاجتماعيَّ على مبدأ عَقده  ٢الوحید لضمان السلم وحفظ الذات. في حین أسَّ
�َّة، معتبرًا إ�َّاه اتِّفاقا هدفه تحقیق الإرادة العامَّة.  فهمًا  ٣وفي منحًى ثالث، طرح ساطع الحصري إرادة الحرِّ

إلى الذاكرة التار�خ�َّة والانتماء، هي ما ُ�شكِّل نواة الأُمَّة جمع�ًّا للعَقد، یرى ف�ه أنَّ الهو�َّة القوم�َّة، المستندة 
  والدولة.

بناءً على هذه الت�اینات، نقول إنَّه في سبیل ص�اغة عَقد اجتماعيٍّ جدید لسور�ة، لا بدَّ من تجاوز 
، نحو عَقد �قوم على المشار�ة ا الة في النماذج القائمة على الخوف والقوَّة أو على التجانس القسريِّ لفعَّ

نات الأرض السور�َّة، و�رتكز إلى إرادة الع�ش المشترك �اعت�ارها  د مكوِّ الح�اة الس�اس�َّة، و�عترف بتعدُّ
 .العنصر الحاسم في بناء الدولة المستقبل�َّة

ساتٍ صل�ة، وحدودٍ مرسومة،  ل ما یت�ادر إلى أذهاننا هو صورة لمؤسَّ حین نتحدَّث عن الدولة، فإنَّ أوَّ
وسلطةٍ تفرض النظام. ولكن، خلف هذه المظاهر، �ظلُّ سؤالٌ جوهريَّ �قول: من أین تستمدُّ هذه السلطة 
ل  "، ذاك الاتِّفاق، الذي �شكِّ مشروعیَّتها؟ الجواب الفلسفيُّ عن هذا السؤال �قودنا إلى مفهوم "العَقد الاجتماعيِّ

 .حجر الأساس لكلِّ مجتمع س�اسيّ 

 ذا العَقد فكرة واحدة. لقد �ان مرآةً لاختلافات عم�قة في فهم الإنسان: عبر القرون، لم �كن ه

 هل هو ذئبٌ لأخ�ه الإنسان، لا ُ�ضَ�ط إلاَّ  �الخوف؟

، لا تكتمل إنسانیَّته إلاَّ  �المشار�ة؟   أم هو �ائن حرٌّ

ه جذور الانتماء أكثر ممَّا تدفعه المصالح؟ أم ابنٌ   لذاكرة جماع�َّة، تشدُّ

رًا للوجود المشترك، ونمطًا لما لذلك لم  �كن العَقد الاجتماعيّ مجرَّد نظرّ�ة س�اس�َّة، بل �ان دائمًا تصوُّ
 .�جب أن �كون عل�ه الع�ش معًا

، نرى أنَّ القوَّة وحدها لم تبنِ دولة، �ما أنَّ توحید الهو�َّة القسريَّ  والیوم، حین ننظر إلى الواقع السوريِّ
مشهد الممزَّق، یبدو أنَّنا �حاجة إلى أكثر من نظام... نحن �حاجة إلى معنًى لم �خلق وحدة. في هذا ال

 .جدید للع�ش المشترك، إلى عَقد اجتماعيٍّ یلیق بتعقیدنا

 

                                                 
ة في ترك �صمة قو�َّ  .من جن�ف فیلسوف و�اتب س�اسيٌّ  :)١٧٧٨-١٧١٢( Jacques Rousseau-Jeanو جان جاك روسُّ   ٢

خطاب عن أصل التفاوت بین  ؛قد الاجتماعيّ العَ  :في عصر التنو�ر، وأعماله الرئ�سة تشمل والاجتماعيِّ  الس�اسيِّ الفكر 
  والتر��ة. ؛المساواة  ؛الناس

ة ري القوم�َّ منظِّ  أحد أهمِّ  ُ�عدُّ  .ةمن أصول حلب�َّ  ر و�اتب سوريٌّ مفكِّ  :)١٩٦٨–١٨٨٠ساطع بن محمَّد هلال الحصري (  ٣
وضع المناهج في سور�ا والعراق، وساهم في  .)١٩١٩ة (س وزارة المعارف السور�َّ أسَّ  .والتر��ة في القرن العشر�ن ةالعر��َّ 

 .ةلدى جامعة الدول العر��َّ  اة الحقوق �جامعة �غداد، �ما عمل مستشارً �َّ تأس�س �لِّ 



٣ 

 :من هنا، ینهض سؤالي المر�زيّ 

 ما الشكل المناسب لعَقد اجتماعيٍّ جدید في سور�ة؟

 ة الكبرى، والتجر�ة التار�خ�َّة السور�َّة؟وعلى أيِّ أسس �جب أن یُبنى، في ضوء النماذج الفلسف�َّ 

 الإنسان ذئب لأخ�ه الإنسان ،أوّلاً 

أورو�ا تئنُّ تحت وطأة  ، �انت١٦٥١ -  Leviathanحین �تب توماس هو�ز عمله الشهیر لف�اثان
من رؤ�ة تشاؤم�َّة لطب�عة الإنسان، إذ اعتبره �ائنًا أنان�ًّا، مدفوعًا �غرائز  الحروب الأهل�َّة. وقد انطلق هو�ز

وفي حال غ�اب السلطة، �ع�ش ال�شر في حالة صراع دائم، �صفها هو�ز  .٤رال�قاء والخوف من الآخ
 :�القول

، حیث �كون الإنسان ذئً�ا لأخ�ه الإنسان "    .Homo homini lupus″حرب الكلِّ ضدَّ الكلِّ

�َّتهم لمصلحة  في هذا الس�اق، یرى هو�ز أنَّ الناس، بدافع الخوف، یتنازلون طوعًا عن جزء من حرِّ
مقابل الأمن والاستقرار. وهكذا ینشأ العَقد الاجتماعيُّ لا �اتِّفاق حرٍّ بین  –الملك أو الدولة  –سلطة عل�ا 

 .متساوِ�ن، بل �ـ فعل دفاعيٍّ اضطراريٍّ ضدَّ الفوضى والموت

�حمل القوَّة المطلقة لردع الناس عن العودة  –اللف�اثان  – لدولة، في تصوُّر هو�ز، أش�ه �كائن ضخما
�َّة مقابل الح �َّة، بل ثمنٌ تُدفع ف�ه الحرِّ  .٥�اةإلى الوحش�َّة الأولى. فالعَقد عنده ل�س ضمانًا للحرِّ

قاء، تفرض أح�انًا وجود سلطة قو�َّة صح�ح أنَّ الحاجة إلى الأمان، لا س�َّما في تأمین الموارد وال�
تُنهي الفوضى وتؤمِّن شروط الح�اة، إلاَّ  أنَّ النموذج الذي �قترحه هو�ز یرفع السلطة فوق �لِّ رقا�ة، وُ�طلق 

 .یدها بلا قید، ما �فتح ال�اب للاستبداد

ره ُ�قصي إمكان�َّات المشار�ة الد�مقراط�َّة، وُ�علي من شأن الطا عة على حساب الحرِّ�َّة كما أنَّ تصوُّ
 .والمسؤول�َّة الجماع�َّة

م نموذجًا �حفظ السلم من خلال الخوف، لكنَّه �فعل ذلك بثمنٍ �اهظ:  و�هذا، �مكن القول إنَّ هو�ز قدَّ
 .كبت الحرِّ�َّات، وتقیید الإرادة، وتعطیل إمكانات الفعل الس�اسيِّ الحرّ 

، �قوم على الره�ة لا على  الثقة، وعلى الخضوع لا على المشار�ة، ما �جعل الاستقرار إنَّه سلامٌ هشٌّ
 �امِن. جرَّد ستارٍ ُ�خفي احتمال انفجارٍ م

 
  

                                                 
 .٢٥٧(أو التنِّین) لتوماس هو�ز،  اللوا�اتانز�ر�َّا إبراه�م،   ٤
 .٢٥٨نفسه،  رجعإبراه�م، الم  ٥



٤ 

 ، لقد وُلدنا أحرارًاثانً�ا
و �أتي ل�قلب  إذا �ان هو�ز قد رأى في الإنسان ذئً�ا لا یُروَّض إلاَّ �الخوف، فإنَّ جان جاك روسُّ

 فهو لا یرى في الإنسان شرًّا ین�غي �بته، بل یبدأ من قناعة رومانس�َّة عم�قة: .المعادلة تمامًا

، فإنَّ الحلَّ لا �كون �الخضوع لقوَّة . ولهذا٦المنحرف""الإنسان طیِّب �ط�عه، وما ُ�فسده هو المجتمع 
�َّة  .مطلقة، بل �إعادة ص�اغة المجتمع نفسه على أسسٍ تحفظ الحرِّ

و، (1762) تماعيّ العَقد الاجفي �تا�ه   :�كتب روسُّ

 .٧مكان"الإنسان وُلد حرًّا، ومع ذلك فهو مكبَّل �الأغلال في �لِّ "

�َّة، بل �وسیلة لاستعادتها في إطار  ره للعَقد الاجتماعيّ لا �تنازل عن الحرِّ ومن هنا، ینطلق تصوُّ
ل من "كائن طب�عيّ" إلى "مواطن": أي  جماعيّ. فالفرد، حین یوقِّع هذا العَقد، لا یتنازل عن ذاته، بل یتحوَّ

 .كشخص �شارك في ص�اغة الإرادة العامَّة، و�خضع لما �ختاره مع الآخر�ن

�ست جمعًا آل�ًّا للرغ�ات، بل تعبیرٌ عن المصلحة المشتر�ة. ل  (la volonté générale) هذه الإرادة العامَّة
و والقوانین التي تن�ع منها ل�ست قیودًا، بل تجسید لإرادة  :الناس الحرَّة. ولهذا قال روسُّ

 .٨"من ُ�جبَر على طاعة الإرادة العامَّة، لا ُ�جبَر على الطاعة، بل ُ�جبَر أن �كون حرًّا"

و، ولأنَّها لا تقبل التجزئة ولا  .لكنَّ هذا النموذج، رغم مثالیَّته، لا �خلو من إشكالات فالس�ادة عند روسُّ
"، وهو ما �جعل النموذج عرضة للتوحید التمثیل الكامل، قد تُقصي من لا  �ستط�ع الاندماج التامَّ في "الكلِّ

د.  القسريِّ بدل التعدُّ

ل  ومن هنا �ظهر الخطر الأكبر: فالإرادة العامَّة، إذا لم تُقیَّد �حدود العدالة والحقوق، �مكن أن تتحوَّ
نات أُخرى من ا �َّة المشتر�ة إلى ذر�عة لقمع مكوِّ لشعب أو �ما ُ�عرف الیوم في سور�ة �الـ من ضمانة للحرِّ

 "أقلِّ�َّات".

إنَّ هذا التوتُّر بین الوحدة والتنوُّع �طرح إشكال�َّة أساس�َّة في الد�مقراط�َّات الحدیثة حیث ُ�خشى أن 
د �ثیر من  �ص�ح "حكم الأغلب�َّة" قناعًا جدیدًا للطغ�ان، أو أداة لقمع الاختلاف �اسم الإجماع. ولهذا یؤ�ِّ
د، وتمنع انزلاق  سات دستور�َّة وقانون�َّة تحمي التعدُّ الفلاسفة الس�اسیِّین اللاحقین على ضرورة إقامة مؤسَّ

 الإرادة العامَّة إلى مجرَّد أداة لله�منة �اسم الشعب.

 

                                                 
، بیروت: المنظَّمة العر��َّة ١ترجمة علي حاكم صالح. ط.، المجتمع المدنيّ: التار�خ النقديّ للفكرةجون إهرنبرغ،   ٦

 .٢٨٨-٢٨٧، ، الفصلان الرا�ع والخامس٢٠٠٨للترجمة، 
 .٢٩٠ نفسه، رجعالمإهرنبرغ،   ٧
 .٢٢٩ نفسه، رجعالمإهرنبرغ،   ٨



٥ 

 عن الذاكرة والقوم�َّة ،ثالثًا
و تُستعاد عبر الإرادة العامَّة، فإنَّ ا لمفكِّر ساطع الحصريّ یذهب في اتِّجاه إذا �انت الحرِّ�َّة عند روسُّ

مماثل إلى حدٍّ ما، ف�قول: "إنَّ الذي یر�ط الناس ل�س فقط القانون أو المصالح، بل شيء أعمق... الذاكرة 
  .٩"ةالمشتر�

، یبدو الحدیث عن ساطع الحصريّ الیوم ضرور�ًّا، لا بوصفه مفكِّرًا قوم�ًّا فحسب،  وفي الس�اق السوريِّ
بیئةٍ شهدت انه�ار الدولة العثمان�َّة وصعود فكرة الدولة الوطن�َّة، تمامًا �ما هو الحال الیوم في بل �ابنٍ ل

سور�ة، حیث تتفكَّك الدولة القد�مة بدون أن یولد شكل جدید مستقرّ. طرَح الحصريّ فكرته في زمن �انت 
 .ف�ه الهو�َّة موضعَ سؤال، والانتماء الجغرافيُّ في طور التشكُّل

 ثقاف�َّة –ع الحصريّ یرى أنَّ الأمَّة لا تُبنى على العقود الس�اس�َّة وحدها، بل على را�طة وجدان�َّة ساط
تار�خ�َّة. فالتار�خ المشترك، واللغة، والتعل�م، تُنتِج شعورًا �الانتماء ُ�غني عن الحاجة إلى التعاقد  –لغو�َّة  –

م العَقد الاجتماعيُّ �ترجمة س�اس�َّة لهو�َّة قوم�َّة موجودة سلفًا، �المعنى العقلانيِّ ال�ارد. في هذا الإطار، ُ�فه
 .لا �اتِّفاق بین أفراد متفرِّقین

 

�ات �بیرة  :لكنَّ هذا النموذج، ورغم قدرته على بناء هو�َّة جامعة في زمن الانه�ار، یُواجِه تحدِّ

ن  ، تتكوَّ فهو �فترض وجود هو�َّة واحدة سا�قة على الدولة، في حین أنَّ المجتمعات، �المجتمع السوريِّ
دة ومتداخلة (عر��َّة، �رد�َّة، آشور�َّة، أرمن�َّة، شر�س�َّة...) دین�َّة وطائف�َّة.   من هو�َّات متعدِّ

�الجم�ع، بل قد ُ�قصي مَن لا یندمج لا �ضمن الاعتراف  – �ما یبدو –كما أنَّ هذا "الغطاء الأشمل" 
 .في الرؤ�ة القوم�َّة السائدة

�التالي، ورغم أنَّ الحصريّ حاول استعادة اللحمة في زمن التفتُّت، إلاَّ  أنَّ نموذجه قد لا �كفي لص�اغة 
، إلاَّ  إذا أعید تأو�له ضمن أفق �عترف �الاختلاف �ق�مة لا  ديٍّ  .�تهدیدعَقد اجتماعيٍّ في مجتمع تعدُّ

 أخیرًا 
في هذا الطرح، لم ألجأ إلى تقد�م تصوُّر جاهز ومغلق للعَقد الاجتماعيّ، بل اخترت المرور عبر ثلاثة 

م حلاًّ ومنماذج فلسف�َّة وفكر�َّة مختلفة، لأنَّني أ ن �أنَّ أيَّ نموذج واحد، مهما �ان متماسكًا، لا �مكن أن ُ�قدِّ
 .سور�ةواقع كافً�ا لواقعٍ معَقد �

                                                 
أبو خلدون، ، وصدرت في �تاب: ۱۹۲۸من محاضرة ألقیت في نادي المعلِّمین ب�غداد ، عوامل القوم�َّة الحصري،ساطع   ٩

 ۱۹۲۳–۱۹۱۳، التي �تبها ونشرها المؤلِف في توار�خ مختلفة، ساطع الحصري، أ�حاث مختارة في القوم�َّة العر��َّة
 .٣٢-٣١، ۱، ج.١٩٧٤المعارف، القاهرة: دار 



٦ 

فلا القوَّة وحدها تكفي، ولا الحرِّ�َّة وحدها تُغني، ولا الهو�َّة وحدها تحسم المسألة. ما نحتاجه هو تفك�ك 
 .هذه النماذج، والتقاط العناصر الحیو�َّة منها لبناء تصوُّر مر�َّب وواقعيّ 

وض�طٍ لهذا، لا �مكن تجاهل ما طرحه هو�ز: فالمجتمع لا �مكن أن �قوم بدون إحساسٍ �الأمان 
 .للفوضى

�َّة  و: إنَّ الدولة �جب أن تُبنى على أساس الحرِّ ولا �مكن الاستغناء عن جوهر ما دافع عنه روسُّ
 والمشار�ة الواع�ة، لا على الخضوع.

ي دورًا حاسمًا في تشكیل  ولا �مكن، في سور�ة، إنكار أنَّ الذاكرة والتار�خ المشترك والانتماء الثقافيَّ تؤدِّ
ر ال  .جماعيِّ للهو�َّة، �ما أشار ساطع الحصري التصوُّ

ل من العثمان�َّة إلى الوطن�َّة، واجه الأسئلة نفسها التي نواجهها الیوم  :١٠الحصري، ابن التحوُّ

 ما الذي �جعل الناس �طمحون للع�ش معًا؟

 لماذا لا یرضى الأفراد �أن ی�قَوا جماعات م�عثرة؟

 �الاتِّحاد أو �الانفصال؟ ما العوامل التي تولِّد في النفوس الرغ�ة

م  القوم�َّةعوامل في �تا�ه  الحصريّ إجا�ات تقن�َّة، بل یدعونا لل�حث عن "الرغ�ة المشتر�ة" لا �قدِّ
و�قول بوضوح إنَّ هذه الرغ�ة تن�ع من الإحساس �الانتماء المشترك،  .١١الأمَّةكمحرِّك أساسيٍّ في تشكُّل 

 من اللغة، من التار�خ، ومن المصیر.

هذا  لكنَّ  .فالدولة، �النس�ة إل�ه، هي تتو�ج لإرادة قوم�َّة، ول�ست عَقدا عقلان�ًّا أو تعاقدًا قانون�ًّا فحسب 
 :النموذج، �ما رأینا، �حتاج إلى إعادة تأو�ل

د الهو�َّات  .لأنَّه �فترض وجود هو�َّة قوم�َّة واحدة، بینما الواقع السوريُّ متعدِّ

 .طابق مع "النموذج القوميِّ السائد"، ما ُ�قصي فئات واسعةولأنَّه �ست�عد مَن لا یت

ً�ا، و�قوم على العناصر  ومن هنا، أقول إنَّ العَقد الاجتماعيَّ الجدید في سور�ة، لا بدَّ من أن �كون مر�َّ
 :التال�ة

 .من هو�ز: ضرورة تحقیق الأمان، و�ناء الثقة لا الخوف، لأنَّ الثقة هي شرط الاجتماع

و �َّة، لأنَّ الناس لا �ع�شون من الخبز فحسب، بل من الكرامة والمشار�ةمن روسُّ  .: جوهر الحرِّ

ومن ساطع الحصري: فكرة الإرادة المشتر�ة القائمة على الذاكرة الجماع�َّة والتار�خ المشترك، شر�طة 
�ة، تعترف �جراح الج  .م�ع و�انتماء الجم�عألاَّ تكون هذه الذاكرة حكرًا على قوم�َّة واحدة، بل ذاكرة مر�َّ

                                                 
 .٣٩ ،عوامل القوم�َّةالحصري،  ١٠
 .٣٨ ،المرجع نفسهالحصري،  ١١



٧ 

 :و�ذا �ان الحصريّ قد بنى على "التار�خ المشترك"، فإنَّنا الیوم نعید تأو�له لنقول

 التار�خ المشترك في سور�ة هو "الذاكرة المجروحة المشتر�ة":

 ذاكرة الألم، والمجازر، والحصار، والانقسام، والإخفاء القسريّ ... 

ل من عبء إلى جسر، ومن لكنَّها أ�ضًا ذاكرة الأمل، والتع  ا�ش، والمقاومة. وهي ذاكرة �جب أن تتحوَّ
م، إلى أفق یُلهِم الع�ش المشترك، والمشار�ة الس�اس�َّة. و�التالي، فإنَّ العَقد الجدید ل�س وث�قة  ماضٍ ُ�قسِّ

 .قانون�َّة فحسب، بل هو رغ�ة جماع�َّة في بناء مستقبلٍ لا ُ�قصي أحدًا

دها، فإنَّ جوهر العَقد ولأنَّ العَقد لا یُبن ى على الم�ادئ المجرَّدة فحسب، بل على الإرادة التي تُجسِّ
الإرادة المشتر�ة"، لا تلك التي تمحو الفوارق أو تذیب الخصوص�َّات، "الاجتماعيِّ الجدید الذي نقترحه هو 

إنَّها  .م والمساواة بل التي تعترف �الاختلاف �حق�قة، وتسعى رغم ذلك إلى الع�ش معًا على أساس الاحترا
إرادة نا�عة من التجر�ة، لا من الإیدیولوج�ا؛ إرادة تُدرِك أنَّ لا أحد �ستط�ع النجاة �مفرده، وأنَّ مصیر 

 .الجم�ع مشترك، مهما �انت المسارات مختلفة

سات تحرس هذه الإرادة وتجعلها قابلة للتحقُّق في   .الواقعلكنَّ الإرادة وحدها لا تكفي، فلا بدَّ من مؤسَّ
، بل �صفته مواطنًا  ، لا ُ�قاس ف�ه المواطن �انتمائه القوميِّ أو الدینيِّ سات هو دستور مدنيٌّ ل هذه المؤسَّ وأوَّ

 .متساوً�ا في الحقوق والواج�ات أمام القانون 

 وثانیها، فصل حق�قيٌّ بین السلطات، �ضمن ألاَّ  تعلو سلطةٌ فوق القانون، ولا ُ�ختَطف القرار الس�اسيُّ 
 .من فئة أو جهاز

�َّة التعبیر  ، لأنَّ الكرامة لا تتحقَّق �حرِّ �َّات الفرد�َّة والجماع�َّة والعمل الس�اسيِّ وثالثها، ضمان الحرِّ
 .فحسب، بل أ�ضًا �حقِّ الجماعات الثقاف�َّة والدین�َّة في أن تع�ش اختلافها بدون خوف أو قمع

، إذًا، لا �سعى إلى تأس�س وحدة مصطنعة، بل إلى بناء إنَّ نموذج العَقد الاجتماعيّ الذي نقترحه
سات العادلة  .جمهور�َّة، تقوم على الثقة المت�ادلة، والإرادة الحرَّة، والمؤسَّ

ا قانون�ًّا وحسب، بل هو رؤ�ة لما �جب أن �كون عل�ه الاجتماع  في النها�ة، ل�س العَقد الاجتماعيُّ نصًّ
 .عنى، ول�س فقط عن النظامال�شريّ؛ هو سؤال أساسيٌّ عن الم

و أو الحصري، بل  وفي الحالة السور�َّة، لا �كفي أن نستورد نموذجًا جاهزًا من �تاب هو�ز أو روسُّ
عَقدنا الجدید �جب أن یُبنى  .نحن مدعوُّون إلى إعادة تخیُّل الدولة �مساحة ع�ش مشترك لا �أداة س�طرة

د، و  والأهمُّ من ذلك، أن نؤمن أنَّ لا مستقبل یُبنى  .�رادة لا تُقصي أحدًاعلى وعيٍ �الحرِّ�َّة، واعتراف �التعدُّ
��ف نع�ش معًا، ل�س برغم اختلافنا،  :في سور�ة بدون أن نضع على الطاولة سؤالاً صعً�ا، لكنَّه ضروريّ 

 بل �فضله؟

ي، وهذه هي البدا�ة  .هذا هو التحدِّ

  


