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 إلى الس�ادة الس�اس�َّة يِّ الدین الدولة المقدَّسة: من النصِّ  

 الیهود�َّة نموذجًا الدولة الإسلام�َّة والدولة

ا الراسي  *ال�سوعيّ  الأخ جول�ان ز�َّ

)، و  دها "بن غور�ون" (الك�ان الإسرائیليِّ  مفهوم "الحاكم�َّة").ودوي (المَ بناء الدولة على أسس دین�َّة وتار�خ�َّة جسَّ
 

 

ل/د�سمبر  انشقَّت اللحظة التار�خ�َّة  ٢٠٢٤حین سقط النظام الحاكم في سور�ا في الثامن من �انون الأوَّ
عن سؤال مصیريِّ �خ�ِّم على مستقبل البلاد: ماذا س�كون وجه الدولة الجدیدة؟ انقسم الحلم السوريُّ بین 

ا من عصور الخلافة، وفر�ق �خشى أن فر�ق یتوق إلى إقامة "دولة دین�َّة إسلام�َّة" تحقِّق حُلمًا تا ر�خ�ًّا ممتدًّ
د تجارب �تجر�ة "داعش". وفي خضمِّ هذا الانقسام الحادِّ �شأن  ل تلك الدولة إلى �ابوس حدیث �جسِّ تتحوَّ
الهو�َّة والشرع�َّة والس�ادة، تطلُّ من الحدود الجنو��َّة دولةٌ قد تمثِّل النموذج الأكثر تجسیدًا وتنظ�مًا لفكرة 

                                                 
ا الراسي ال�سوعيّ   * �س یوسف ببیروت، و�عمل حال�ًّا الأخ جول�ان ز�َّ : مجاز في الفلسفة والحضارة العر��َّة من جامعة القدِّ

 في مجال التنشئة والتكو�ن في مدینة حلب.
 julianzakka@outlook.com 
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"الدولة الدین�َّة" في العصر الحدیث: إسرائیل، التي ترفع شعار "الدولة الیهود�َّة والد�مقراط�َّة" �نموذج یذوِّب 
الدین في القوم�َّة و�جعله أساسًا للدولة. و�دوره �شهد هذا النموذج انقسامًا في الرأي بین من �عتبره تحق�قًا 

�َّة والأخلاق�َّة، ما �ضعه في قلب العاصفة الفكر�َّة ذاتها التي لحقٍّ تار�خيّ، وآخر �طعن في شرعیَّته الدول
 تواجهها فكرة "الدولة الإسلام�َّة".

م إجا�ات جاهزة، بل یدعو إلى رحلة فكر�َّة استقصائ�َّة بین هذَین النموذجَین. ��ف  هذا المقال لا �قدِّ
�ان في استمداد الشرع�َّة من النصِّ المقدَّس، وفي تختلف "الدولة الإسلام�َّة" عن "الدولة الیهود�َّة"؟ وأین تلتق

�َّات الفرد�َّة؟ وهل �مكن دولة أن تكون "دین�َّة" و"د�مقراط�َّة"  �ات التي تواجهها �دول تع�ش في قرن الحرِّ التحدِّ
 في آن؟

ة التي انبثقت تت�این الدولة الإسلام�َّة والدولة الیهود�َّة من حیث الأسس التار�خ�َّة والس�اقات الحضار�َّ 
س شرعیَّته الس�اس�َّة.  منها فكرة �لٍّ منهما، غیر أنَّ �لیهما �قوم على تأو�لٍ خاصٍّ للنصوص الدین�َّة لیؤسِّ

، الذي الحاكم�َّةففي حین تبلورت فكرة الدولة الإسلام�َّة في التراث الس�اسيِّ الإسلاميِّ انطلاقًا من مفهوم 
جعل الشر�عة المرجع الأساسيَّ في التشر�ع والتنظ�م، نجد أنَّ الدولة الیهود�َّة �جعل الس�ادة العل�ا لله وحده و�

قامت على أساس المشروع الصهیونيّ، وهو مشروع قوميٌّ دینيٌّ �جعل  –المتمثِّلة �إسرائیل  –الحدیثة 
رًا لق�ام دولة یهود�َّة على أرض  .فلسطین النصوص التورات�َّة والوعود الإله�َّة والس�اس�َّة مبرِّ

أوَّلاً، �اعت�ارها نموذجًا  أهل السُنَّة والجماعةالدولة الإسلام�َّة من منظور مفهوم نعرض في هذا المقال 
ل القاعدة الفقه�َّة والفكر�َّة الغال�ة عبر قرون. أمَّا النموذج  حاضرًا في التار�خ الس�اسيِّ الإسلاميّ، ولأنَّه شكَّ

رٌ �قوم على الش�عيُّ فلن نتطرَّق إل�ه هنا،  رٍ مغایر لمفهوم الدولة، تصوُّ  الإمامة والغی�ةلكونه �قوم على تصوُّ
بوصفها س�ادة للشر�عة، وهو ما �ستحقُّ معالجة مستقلَّة عن هذا  الحاكم�َّةأكثر من تر�یزه على مفهوم 

 .ال�حث

�عد ذلك ننتقل إلى الدولة الیهود�َّة في ضوء الأسس الصهیون�َّة التي قامت علیها. ثمَّ نناقش مفهومَي 
�اعت�ارهما المرجعیَّتَین الفكر�َّتَین والس�اسیَّتَین اللتَین تضف�ان الشرع�َّة على �لٍّ من  الصهیون�َّةو الحاكم�َّة

ما في استخدام النصوص الدین�َّة لإضفاء الشرع�َّة على بناء المشروعَین، مع التطرُّق إلى أوجه التقارب بینه
 .الدولة وتوجیهها الس�اسيِّ والاجتماعيّ 

ر المفهوم  دولة إسلام�َّة: تطوُّ

طرح المسلمون قض�َّة الدولة والسلطة عند سقوط الخلافة الإسلام�َّة. وقد جاء طرحها في س�اق 
م الغرب  ة وجهات نظر مثَّلت الإصلاح وال�حث في أس�اب تقدُّ وتراجع المسلمین. فانقسم ال�حث بین عدَّ

 رؤ�ة المذهب السُنِّيِّ الفكر�َّة الس�اس�َّة، تبلور أبرزها في ثلاثة محاور:

ل، مَن أیَّد نشوء دولة مدن�َّة تقوم على أنَّ مبدأ الشرع هو مصدر القانون، والأمَّة هي مصدر   الأوَّ
ك بدولة الخلافة الإسلام�َّة استنادًا إلى نظر�َّة السلطة أي دولة ذات مرجع�َّة  إسلام�َّة. والثاني، مَن تمسَّ



٣ 

، ف�قول إنَّ الإسلام دین لا فصل الدین عن الدولة. والثالث �ان اتِّجاهًا مختلفًا یذهب إلى الحقِّ الإلهيّ 
 دولة، رسالة لا حكم.

ر�ن الذین بلوروا هذه الأفكار لتب�ان تطوُّر لهذا سنذهب في رحلة عبر محطَّات تار�خ�َّة مع أبرز المفكِّ 
 تسلسلِ فكر هذا الطرح الزمنيّ. 

في أثناء النهضة العر��َّة، منتصف القرن التاسع عشر، بدأ المفكِّرون العرب �فتتنون �الحضارة الغر��َّة، 
 نُظُمَ ) الذي نظر إلى الحضارة الأورو��َّة نظرة إعجاب، وعدَّ ١٨٧٣-١٨٠١( ١ومنهم رفاعة الطهطاوي 

ساتها غیرَ متناقضة مع الرؤ�ة الإسلام�َّة: "أغلب النوام�س الطب�ع�َّة لا تخرج عن الأحكام  أورو�َّا ومؤسَّ
�َّة فیها ف�قول: "حقوق جم�ع  الشرع�َّة؛ فهي فطر�َّة �طب�عتها وقد خلقها الله". و�شرح عن المملكة ونظام الحرِّ

نة ترجع إلى الحرِّ  �َّة. فتتَّصف المملكةُ �النس�ة إلى الهیئة الاجتماع�َّة �أنَّها مملكة أهالي المملكة المتمدِّ
�َّتها، و�تَّصف �لُّ فرد من أفراد الهیئة الاجتماع�َّة �أنَّه حرٌّ یُ�اح له أن یتنقَّل من دار إلى  حاصلة على حرِّ

دُ  دار، ومن جهة إلى جهة، وأن یتصرَّف في وقته ونفسه �ما �شاء، فلا �منعه من ذلك إلاَّ المانعُ المُحدَّ
 .٢�الشرع أو الس�اسة، ممَّا تستدع�ه أصولُ مملكته العادلة"

س العرب الفكر الس�اسيَّ على مواءمةٍ ما بین الشرق والغرب، وأبرز هذه الملامح تجلَّت في  فقد أسَّ
و في �تا�ه "العقد الاجتماعيّ". بدأت هذه المواءمة تأخذ طا�ع الس�ادة الش عب�َّة أو الحاكم�َّة رؤ�ة روسُّ

الشعب�َّة، و�ذلك جعل المفكِّرون الإسلامیُّون السلطة في ق�ضة الشعب تحت مسمَّى "سلطة الأمَّة". ومن أهمِّ 
 ).١٩٠٥-١٨٤٦( ٣هؤلاء الموائمین �ان الش�خ محمَّد عبده

لإسلام�َّة والأفكار أرسى الش�خ محمَّد عبدُه هذه الرؤ�ة في السلطة. ففي محاولته التوفیقَ بین الم�ادئ ا
الغر��َّة، اقترح أنَّ مصطلح "المصلحة" عند المسلمین �قابل "المنفعة" عند الغر�یِّین، وأنَّ "الشورى" تقابل 
"الد�مقراط�َّة،" وأنَّ "الإجماع" �قابل "رأيَ الأغلب�َّة". ورأى أنْ ل�س ثمَّة حكم دینيٌّ ثیوقراطيٌّ في الإسلام؛ 

 .٤اضي أو المفتي أو ش�خ الإسلام مناصبُ مدن�َّة ول�ست دین�َّةفمناصبُ الحاكم أو الق

                                                 
من أر�ان النهضة العلم�َّة الحدیثة في مصر. تعلَّم في الأزهر وفي فرنسا على ��ار المستشرقین.  رفاعة الطهطاوي:  ١

. عرّب �ت�اً علم�ة �ثیرة في الجغراف�ة "١٨٤٢ُ�عتبر من روّاد الصّحافة العر�ّ�ة الأوائل. حرّر جر�دة "الوقائع المصرّ�ة 
والقانون والهندسة وغیرها. منها "م�ادئ الهندسة"، و"جغراف�َّة ملطبرون"، وله "خلاصة الإبر�ز" في وصف رحلته إلى 

ر�ن،   .٣٥٨)، ١٩٩٤(بیروت: دار المشرق، ،  ٢، ط.المنجد في اللغة والأعلامفرنسا. (مجموعة من المحرِّ
 .٢٦٩ )،٢٠٠٤، (بیروت: مر�ز دراسات الوحدة العر��َّة ٢، ط.الدولة في الفكر الإسلاميِّ المعاصر�ز، عبد الإله بلقز   ٢
ر جر�دة  :الش�خ محمَّد عبده  ٣ . من علماء المسلمین الداعین إلى التجدید والإصلاح. تلمیذ الأزهر. حرَّ س�اسيٌّ مصريٌّ

"الوقائع المصر�َّة". ناوأ الإنكلیز فنفي. أصدر في �ار�س مع جمال الدین الأفغانيّ جر�دة "العروة الوثقى" ثمَّ عاد إلى 
[...]، "شرح نهج البلاغة". ، . من مؤلَّفاته "رسالة التوحید"١٨٩٩ة بیروت فاشتغل �التدر�س والتأل�ف. مفتي الد�ار المصر�َّ 

ر�ن،   ).٣٦٩، المصدر السابق(مجموعة من المحرِّ
 .١٧٤، المرجع السابقبلقز�ز،   ٤



٤ 

(وَالَّذِینَ اسْتَجَابُوا لِرَ�ِّهِمْ  ٣٨واعتمد في ذلك على أدلَّة نقل�َّة من القرآن الكر�م في سورة الشورى، الآ�ة 
لاَةَ وَأَمْرُهُمْ شُورَىٰ بَیْنَهُمْ وَمِمَّا رَزَقْنَاهُمْ یُنفِ  قُونَ). وهكذا، أرسى محمَّد عبده ملامح نظام س�اسيٍّ وَأَقَامُوا الصَّ

 إسلاميٍّ قائم على س�ادة شعب�َّة.

)، ١٩٣٥-١٨٦٥( ٥وأكثر تنظ�مًا مع تلمیذه المفكِّر رشید رضا أوضحلكنَّ هذه الملامح بدأت تص�ح 
لعثمان�َّة. فكانت " التي عرضها في رسالته "الخلافة" متأثِّرا �سقوط الخلافة اسلطة الأمَّةصاحب نظر�َّة "

رسالته هذه �مثا�ة محاولة إح�اء مجد خلافةٍ حزَّ في نفسه سقوطها. ومن أهمِّ الم�ادئ التي انطلق منها هو 
في الإسلام. فقال إنَّ الإسلام وضع  التر�یز على سلطة الأمَّة �إحدى الر�ائز الأساس�َّة للبناء الس�اسيِّ 

وقواعد، وشرَّع للأمَّة الرأيَ والاجتهاد فیها لأنَّها تختلف �اختلاف الزمان للس�اسة الاجتماع�َّة المدن�َّة أسسًا 
 والمكان، وترتقي �ارتقاء العمران. 

ومن قواعد رشید رضا في الأمَّة أنَّ سلطة الأمَّة لها، وأمرها شورى بینهم، وأنَّ حكومتها ضرب من 
ذٌ لحكم الشرع  الجمهور�َّة، وخل�فة الرسول فیها لا �متاز في أحكامها على أضعف أفراد الرع�َّة، إنَّما هو منفِّ

ورأي الأمَّة. وعل�ه، وضع ثلاث ر�ائز أساس�َّة: مبدأ الشورى، ثمَّ الإجماع، ثمَّ وجوب الطاعة لأُولي الأمر. 
ار ف�حسب رأ�ه، هؤلاء هم أهل الحلِّ والعقد، �الإضافة إلى الأمراء والعلماء. ومن سلطة الجماعة اخت�

و، لأنَّه �جعل سلطة تنصیب الوالي وعزله في ید حً ة وعزله. وهنا یبدو واضالخل�ف ا تأثُّره بنظرة جاك روسُّ
م طر�قة، جدیدة �النس�ة إلى عصره، تحقِّق اخت�ار صاحب السلطة. وهذه الطر�قة هي:  الأمَّة، و�قدِّ

 ة وعزلها. "الانتخا�ات"، موضحًا أنَّ لمجلس الأمَّة �لَّ السلطة التشر�ع�َّة، وسلطة اخت�ار السلطة التنفیذ�َّ 

هذا المفكِّر، و�ن �ان یرى من جهة أنَّ السلطة، الأمَّة في الإسلام، تتشا�ه بوجهٍ  لكن علینا أن نعلم أنَّ 
ها أنَّ سلطة الأمَّة في  ما مع المبدأ الغر�يّ، إلاَّ أنَّه �ضع �عد ذلك فروقًا جوهر�َّة بین الاثنین؛ من أهمِّ

لأحوال، أن تتجاوز سلطة التشر�ع الإلهيّ، بل �جب أن تكون مقیَّدة الإسلام لا �مكنها، في أيِّ حال من ا
 �ه تمامًا.

س جماعة "الإخوان المسلمون"، الذي اتَّ�ع طر�ق  �عد المفكِّر رشید رضا، جاء المفكِّر حسن البنَّا، مؤسِّ
ر سلطة الأمَّة وأكَّده ا. وأوصى �أن �كون �لُّ سا�قِه في القول �مبدأ "سلطة الأمَّة"، وأعلن أنَّ الإسلام قرَّ

مسلمٍ مشرِفًا تمام الإشراف على تصرُّفات حكومته. وعلى المحكومین أن �سمعوا و�ط�عوا الحاكم. فإذا حاد، 
موه على الحقّ، و�لزموه على القانون، و�عیدوه إلى نصاب العدالة.   وجب علیهم أن �قوِّ

و�هذا، أص�ح الإسلام شر�عة ر�َّان�َّة جاءت  - ما في ذلك شكّ  -و�قول أ�ضًا إنَّ الإسلام دین ودولة، 
ر في  بتعال�م إنسان�َّة وأحكام اجتماع�َّة، وأنَّ الحاكم الذي یرأس جماعة المسلمین، و�حكم أمَّتهم، إذا قصَّ

ا إسلام�ًّا. و�ذا أهملت الدولة هذه المهمَّة لم تعد دولة إسلام�َّة. و�ذا رضیت حما�ة هذه الأحكام لم �عد حاكمً 

                                                 
مصلح دینيٌّ مسلم. من موالید القلمون �شمال لبنان. تأثَّر بتعال�م جمال الدین الأفغانيّ وم�ادئه. أصدر  :رشید رضامحمَّد  ٥

مجلَّة "المنار". قضى شطرًا �بیرًا من ح�اته في مص، حیث تتلمذ على الش�خ محمَّد عبده وعمل على نشر أفكاره 
  ).٢٠٦ ،)١٩٩٢روت: دار العلم للملایین، (بی ١ط. معجم أعلام المورد،الإصلاح�َّة. ( منیر �عل�كي، 



٥ 

جماعة أو الأمَّة الإسلام�َّة بهذا الإهمال، ووافقت عل�ه، لم تعد هي الأخرى إسلام�َّة مهما ادَّعت ذلك ال
 بلسانها. 

. -على حسب تعبیره-أرست هذه الرؤ�ة أساساتٍ لدولة إسلام�َّة تستمدُّ سلطتها من الشعب أو الأمَّة 
"؛ لكنَّ الفرصة لم تسنح له حاكم�َّة اللهفكره وهو "ولكن في أ�َّام حسن البنَّا الأخیرة، ظهر مفهوم جدید في 

بترس�خ هذا المعنى في قلوب أت�اعه. فبدأت فكرة حاكم�َّة الله تتبلور تدر�ج�ًّا في فكر الإسلامیِّین، و�انت 
في مرحلتها الأولى مختلطة �مبدأ سلطة الأمَّة الذي نادى �ه رشید رضا، ثمَّ ت�عه في ذلك حسن البنَّا. أمَّا 
في المرحلة اللاحقة من المسیرة فظهر واضحًا انسلاخ فكرة حاكم�َّة الله عن مبدأ سلطة الأمَّة، وتطوُّرها 
كأیدیولوج�ا مستقلَّة بذاتها. فأص�ح ف�ما �عد مفهوم "حاكم�َّة الله" راسخًا في أذهان العدید من المفكِّر�ن 

 الإسلامیِّین.

 دولة یهود�َّة: دولة الوعدَین

یر الدینيَّ الیهوديَّ على دولة إسرائیل ل�س جدیدًا. فمنذ انطلاق الحر�ة الصهیون�َّة وهذا التأثیر إنَّ التأث
ملازم لها. وعل�ه؛ فإنَّ الدولة أص�حت قائمة على شرع�َّة س�اس�َّة قانون�َّة دول�َّة، مرت�طة �الحقِّ الدینيِّ 

ل الوعد الدینيُّ المذ�ور المتمثِّل في وعد الله للشعب العبرانيّ. و�التالي أدَّى  ارت�اط الدین �الدولة إلى أن یتحوَّ
ثّل بوعد الله لإبراه�م، المتمَ  �النصوص التورات�َّة إلى حقٍّ مشروع س�اس�ًّا وقانون�ًّا، و�التالي فإنَّ الوعد الدینيَّ 

 ة".وهو "الدولة الیهود�َّ  اوالوعد الس�اسيَّ المتمثِّل بوعد بلفور، �مثِّلان جوهرًا واحدً 

 وعد إبراه�م

تشر�ن  ٢في البدء �ان وعد الله لإبراه�م �أرض الم�عاد. و�عد ما �قارب الثلاثة آلاف عام، وتحدیدًا في 
، أعلن بلفور وز�ر الخارج�َّة البر�طان�َّة وعده �إعطاء وطن قوميٍّ للیهود المق�مین في ١٩١٧الثاني/ نوفمبر 

 فلسطین لتكون تحق�قًا لهذَین الوعدَین.أورو�َّا. وتمّ الاتِّفاق على أرض 

م لنا النصُّ المقدَّس الأرض على أنَّها ملك الله أوَّلاً وأخیرًا. وهذا واضح في أسفار التكو�ن حیث  �قدِّ
تشمل �لمة الأرض جم�ع أراضي المسكونة. وعلى الشعب أن �عتبر الأرض �لَّها ملك الله، وسیرد هذا 

و�ِّین أحد أسفار التوراة: "وأَمَّا الأَرض، فلا تَُ�عْ بَتاتًا لأنََّها لِيَ الأَرض، وِ�نَّما المفهوم ف�ما �عد في سفر اللا
 ).٢٣: ٢٥أَنتُم نُزَلاءُ وضُیوفٌ عِندي" (لاوّ�ین 

مه للإنسان حتَّى �ق�م ف�ه و�ع�ش �مقتضى العهد الذي قطعه معه. �ما  خلق الله الأرض �فضاء قدَّ
عل�ه أن �ق�م علاقات أخو�َّة مبن�َّة على العدالة، و�هذا �كمل عمل الله في تنظ�م الخل�قة. و�بیِّن لنا سفر 

سنون و�أتي إبراه�م أبو الأد�ان الثلاثة التوحید�َّة. التكو�ن سقوط آدم �أنَّها المرحلة المأساو�َّة والفاشلة. وتمرُّ ال
ل إبراه�م ل�ص�ح بر�ة جم�ع الأمم �حسب روا�ات الكتب السماو�َّة في الأد�ان الثلاثة، وذلك  ولقد تحوَّ



٦ 

انطلاقًا من الأرض المعیَّنة جغراف�ًّا، التي أص�حت أرض الم�عاد، والتي تعبِّر عن عط�َّة الله لإبراه�م 
 .٦ولأبنائه

طو�لة، �الأرض الجغراف�َّة  ولفترةٍ ، - أرض الم�عاد على وجه التحدید –وعل�ه ارت�ط مفهوم الأرض 
 المُعطاة من الله لإبراه�م ونسله.

 وعد بلفور

لت إعادة الاهتمام بدراسة النصوص المقدَّسة، وخصوصًا العهد القد�م، لدى المجتمعات المس�ح�َّة  شكَّ
رًا �الغ د إلى انتشار المعرفة �التراث العبريِّ والیهوديِّ  الأورو��َّة تطوُّ �َّة. فقد أدَّى هذا الاهتمام المتجدِّ الأهمِّ

انتشارًا واسعًا في أرجاء القارَّة، وهو الأمر الذي ازداد وضوحًا �عد حر�ة الإصلاح البروتستانتيّ. و�ما أنَّ 
لمس�حيّ، و�انت قراءته تعتبر واجً�ا دین�ًّا، فقد العهد القد�م �شكِّل جزءًا لا یتجزَّأ من الكتاب المقدَّس ا

أص�حت مرو�َّاته وقصصه مألوفة لدى العامَّة، خصوصًا بین �عض الت�َّارات البروتستانت�َّة. فأص�ح الناس 
على درا�ة �جغراف�َّة فلسطین وأسماء مدنِها ومواقعها الطب�ع�َّة، �ما تعرَّفوا إلى الأحداث التار�خ�َّة التي 

 ا النصّ.�سرده

أدَّت هذه المعرفة الكتاب�َّة الشعب�َّة إلى نسج علاقة عاطف�َّة ودین�َّة جدیدة بین العالمَین المس�حيِّ 
والیهوديّ، �عد قرون من القط�عة والعداء. ولم �قتصر هذا التأثیر الإ�جابيُّ على عامَّة الناس، بل امتدَّ 

لك بوضوح في بر�طان�ا لاحقًا، حیث نشأت ت�َّارات لاهوت�َّة ل�شمل النخب الحاكمة في أورو�َّا. وقد تجلَّى ذ
مؤ�ِّدة لفكرة استعادة الیهود أرض الم�عاد، ومتوافقةً مع التطلُّعات الیهود�َّة الدنیو�َّة. و�لغ هذا المنحى ذروته 

لإصدار الوعد بتعاطف الحكومة البر�طان�َّة مع ما عُرف �القض�َّة الیهود�َّة، ما مهَّد الطر�ق في النها�ة 
 .٧المعروف بوعد بلفور

وهكذا، �ان للتجدید في قراءة النصوص الدین�َّة في أورو�َّا دورٌ محوريٌّ في تمهید الطر�ق لصدور وعد 
، �تب وز�ر الخارج�َّة البر�طان�َّة آرثر ج�مس بلفور إلى ١٩١٧بلفور. ففي الثاني من تشر�ن الثاني/نوفمبر 

ال�ارزة في المجتمع الیهوديِّ البر�طانيّ، مُعلنًا موافقة حكومته على "إنشاء وطن اللورد روتشیلد، الشخص�َّة 
دًا �أن تبذل حكومته "قصارى جهدها" لإنجاز هذا المشروع، في  قوميٍّ للشعب الیهوديِّ في فلسطین"، ومتعهِّ

 .٨خطوةٍ غیَّرت مجرى تار�خ المنطقة في القرن العشر�ن

ففي  .�س بین جماعتَین یهودیَّتین في أورو�َّا: یهود الغرب و�هود الشرق وفي هذا الإطار، برز تمایز رئ
ر الاجتماعيّ، إلاَّ أنَّ هذا "الانعتاق" أثار مخاوفهم من  أورو�َّا الغر��َّة، �ان الیهود �ع�شون مرحلة من التحرُّ

                                                 
سة مجاز الثقاف�َّة، ١ط.، من وعد إبراه�م إلى وعد بلفور. الفلسطینيّ لاهوت التحر�ر ول�م سیدهم،   ٦  (القاهرة: مؤسَّ

١٨)، ٢٠١٩. 
المشرق،  (بیروت: دار ١، ط.بین الاستغلال الصهیونيِّ والقراءة اللاهوت�َّة .الأرض في الكتاب المقدَّسع�سى د�اب،   ٧

٢١٢)، ٢٠٢٣. 
 .٢١٣، المرجع نفسهد�اب،    ٨



٧ 

الاندماج هو ما جعل الذو�ان الكامل وفقدان الهو�َّة داخل المجتمعات المض�فة. وهذا الشعور �القلق من 
 .الدعوة الصهیون�َّة للعودة إلى أرض الأجداد تبدو جذَّا�ة للكثیر�ن منهم، �حلٍّ للحفاظ على ��انهم الممیّز

كًا �التدیُّن والتراث الدینيّ. ولم ُ�شكِّل هذا الأمر عائقًا أمام  أمَّا یهود أورو�َّا الشرق�َّة، فقد �انوا أكثر تمسُّ
الس�اس�َّة، بل رأَوا ف�ه فرصة لتحقیق اندماج استرات�جيٍّ بین المشروع الس�اسيِّ والخطاب  روَّاد الصهیون�َّة

الدینيّ. لذلك، عمدت الصهیون�َّة الس�اس�َّة إلى تبنِّي الرموز والمفاه�م الدین�َّة الراسخة في وجدان الجماهیر 
ا�ع ش�ه دینيّ. و�ان الهدف من هذه الیهود�َّة في شرق أورو�َّا، و�عادة ص�اغتها في قالب قوميٍّ ذي ط

الص�غة الجدیدة هو جعل البرنامج الصهیونيِّ مقبولاً ومتجانسًا مع التنوُّع الاجتماعيِّ والثقافيِّ لیهود أورو�َّا 
 .كافَّة

و�طب�عة الحال، أدَّى هذا المسار إلى تكو�ن علاقة وث�قة بین الصهیون�َّة والدین الیهوديّ. ورغم أنَّ 
هها العامّ، إلاَّ أنَّ قادتها أدر�وا �اكرًا جذور الح ر�ة الصهیون�َّة تعود إلى شخص�َّات بدت علمان�َّة في توجُّ

الحاجة إلى توظ�ف الدین واستلهام رموزه، فانخرطوا في الدعوة إلى الحفاظ على الهو�َّة الدین�َّة من خلال 
، �اعت�ار ذلك وسیلة لحفظ ��ان الجماعة الیهود�َّة. إح�اء اللغة العبر�َّة وعلوم الدین ومقاومة الزواج المختلط

وهكذا، تجلَّت النزعة النفع�َّة الواضحة للصهیون�َّة الس�اس�َّة، التي رأت أنَّ تحقیق مشروعها الوطنيّ، المتمثِّل 
لتراث في العودة إلى "أرض الم�عاد"، یتطلَّب الارت�اط الوثیق �الصهیون�َّة الدین�َّة والاستناد إلى سلطة ا

التوراتيِّ �لِّه، وذلك لأنَّ الجمهور الیهوديَّ لن �ستجیب للنداء الس�اسيِّ المجرَّد بدون وجود سند من "الوعد 
" الذي �منح المشروع شرعیَّته التار�خ�َّة والعاطف�َّة  .الإلهيِّ

 الحاكم�َّة: لا حكم إلاَّ لله 

) یرى خطرًا ١٩٧٩-١٩٠٣( ٩الأعلى المودودي أبوفي أثناء فترة الحر�ات الانفصال�َّة في الهند �ان 
د الوجود الإسلاميَّ هناك. وقد ارت�ط موقفه هذا ارت�اطًا وث�قًا �مفهوم مر�زيٍّ في فكره، وهو مفهوم  حق�ق�ًّا یهدِّ
"الحاكم�َّة"، الذي �عني أنَّ الس�ادة المطلقة والسلطة العل�ا هي لله وحده، ما �ستلزم تطبیق حكمه في جم�ع 

ة في المجال الس�اسيّ.مناح  ي الح�اة، الدین�َّة والدنیو�َّة، و�خاصَّ

إلاَّ أنَّ المودودي �ان یدرك تمامًا أنَّ الد�مقراط�َّة، القائمة على مبدأ الس�ادة الشعب�َّة، هي سمة العصر 
لى ومطلب شعوب العالم. وقد وجد نفسه أمام إشكال�َّة واضحة: ��ف �مكن تأس�س نظام إسلاميٍّ �قوم ع

"حاكم�َّة الله" في ظلِّ نموذج س�اسيٍّ عالميٍّ یرتكز على "س�ادة الشعب"؟ ورأى أنَّ المبدأَین یتعارضان 
 .جوهر�ًّا على مستوى مصدر السلطة

                                                 
ري الفكر الإسلاميِّ الس�اسيِّ  :أبو الأعلى المودودي  ٩ مفكِّر إسلاميٌّ وعالِم دین �اكستانيٌّ هنديُّ المولد، ُ�عَدُّ أحد أبرز منظِّ

، ودعا إلى إقامة "الدولة الإسلام�َّة" ١٩٤١الهند�َّة في العام الإسلام�َّة في ش�ه القارَّة س الجماعة في القرن العشر�ن. أسَّ 
تفسیر القرآن والفكر الس�اسيِّ الإسلاميّ، وأثَّرت أفكاره في حر�ات إسلام�َّة ق الشر�عة. ترك �تا�ات واسعة في التي تُطبِّ 

 (مجموعة مصادر).. حول العالم
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لذلك، سعى إلى حلِّ هذه المعضلة عبر تبنِّي شكل�َّات المبدأ الد�مقراطيِّ مع إفراغه من مضمونه 
الشعب�َّة العامّ، لكنَّه أعاد تعر�ف محتواها ل�ملأه �مضامین "الحاكم�َّة الأصليّ. فاستوعب إطار الس�ادة 

الإله�َّة". وهكذا، تمَّ است�عاد فكرة الشعب �اعت�اره صاحب الس�ادة العل�ا، واستبدالها �مبدأ س�ادة الله �مصدر 
 .وحید للشرع�َّة والتشر�ع، مع الاحتفاظ �الشكل الظاهريِّ للآل�َّات الد�مقراط�َّة

رأى المودودي أنَّ الحاكم�َّة لا تنطبق إلاَّ على الله لأنَّه الغالب المطلق الذي لا ُ�سأل عن أعماله، وهو 
الذي یبیِّن للناس حقوقَهم من دون ظلم أو فساد نا�عَیْن من الطب�عة ال�شر�َّة. و�ذا �ان الأنب�اءُ والرسل هم 

ن �عدهم �ص�ح في الن�ا�ة عامًّا، �شمل �لَّ أفراد المجتمع ممثِّلو الحاكم�َّة في المجال ال�شريّ، فالحقُّ م
الإسلاميِّ شرط أن �سلِّموا �حاكم�َّة الله. ما �عني أنَّ القول �مبدأ س�ادة الأمَّة على نفسها س�كون، وفق 

ة على نظر�َّة المودودي، خروجًا عن شرع الله. ولمَّا �انت الحاكم�َّة الإله�َّة عند المودودي تنطوي �الضرور 
سحب الس�ادة من الشعب، و�لحاقها �ا� وحده و�أحكامه، التي ینظر إلیها المودودي على أنَّها دین�َّة وس�اس�َّة 

 .١٠معًا، فإنَّ الشعب بذلك لن �عود صاحب الس�ادة بل هو مجرَّد رع�َّة للنظام الإسلاميّ 

�مصر �شكل خاصّ. فقد شهد العام أثَّرت نظر�َّة المودودي �شكل عمیق في المفكِّر�ن الإسلامیِّین 
وجماعته من الإخوان المسلمین، بتهمة التخط�ط لعمل�َّات  )١٩٦٦-١٩٠٦( ١١سیِّد قطباعتقال  ١٩٥٦

 .تفجیر في أماكن عامَّة واغت�ال شخص�َّات �ارزة

ل فكره، حیث انتقل من مفهوم "حاكم�َّة التشر�ع"  تمدُّ التي �س –و�انت فترة سجنه هذه محورّ�ةً في تحوُّ
إلى مفهوم "الحاكم�َّة الإله�َّة" المطلقة،  –فیها الحاكم شرعیَّته من تطبیق الشر�عة الإسلام�َّة وم�ا�عة الشعب 

ل �قود نظر�ًّا  التي تحتكر الس�ادة فیها لله وحده، وتُقصي الشعب �لِّ�ًّا عن �ونه مصدرًا للسلطة. وهذا التحوُّ
  ف�ه الدولة شرعیَّتها م�اشرة من الله ول�س من إرادة المحكومین.إلى إقامة نظام حكم ثیوقراطيّ، تستمدُّ 

د قطب عن هذا الفكر الجذريِّ في �تا�ه الأبرز "معالم في الطر�ق"، الذي بنى ف�ه أفكاره وقد عبَّر سیّ 
ره ومر�زه على فكرة صراع حضاريٍّ محتوم بین  على الأساس النظريِّ الذي وضعه المودودي، ولكنَّه طوَّ

ل قطب إلى "مودودي مصريّ"، یرى عال م الإسلام "المتمثِّل �الأمَّة" والحضارة الغر��َّة الجاهل�َّة. وهكذا، تحوَّ
 .١٢مساحة الاجتهاد ال�شريّ  –بل و�لغي عمل�ًّا  –أنَّ الحكم الشرعيَّ هو للنصِّ الدینيِّ وحده، ما �قیِّد 

ع قطب مفهوم "حاكم�َّة الإسلام" ل�شمل فكرة  م أنظمة الحكم في وسَّ "حاكم�َّة التشر�ع" و�ستوعبها، فقسَّ
العالم إلى ثنائ�َّة حاسمة: إمَّا حكم إسلاميٌّ "مستند إلى حاكم�َّة الله"، أو حكم جاهليٌّ "وهو أيُّ نظام لا 

عاءاته  .١٣"�خضع لهذه الحاكم�َّة المطلقة، �غضِّ النظر عن شكله أو ادِّ

                                                 
 ل العاشر/الفصل الحادي عشر.الفص الدولة في الفكر الإسلاميّ المعاصر،بلقز�ز،   ١٠
. شاعر وناقد. من أنصار الأخوان المسلمین. أعدم. من آثارهسیِّد قطب:  ١١ "، في ظلال القرآن" أدیب مصريٌّ و�اتب إسلاميٌّ

ر�ن،  "كتب وشخص�َّات" نقد أدبيّ.   ).٤٤٠، المنجد في اللغة والأعلام(مجموعة من المحرِّ
 الفصل العاشر/الفصل الحادي عشر.الدولة في الفكر الإسلاميِّ المعاصر، بلقز�ز،   ١٢
 .المرجع نفسهبلقز�ز،   ١٣
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جوهر�َّة بین المودودي وسیِّد قطب، تتعلّق �الس�اق الذي نشأ ف�ه  �جب هنا التمییز بین نقطة اختلاف
فكر �لّ منهما. فقد واجه المودودي خصومًا ینتمون إلى دین مختلف، وهم الهندوس الذین �شكّلون الأغلب�َّة 

ها الساحقة في النس�ج الاجتماعيّ الهنديّ. و�التالي، �انت دعوته لإقامة دولة إسلام�َّة وحصر الحكم فی
موجّهة ضدّ الآخر غیر المسلم، ممّا جعل بناء حجّته النظر�َّة أكثر استقامة من حیث المبدأ، إذ لم �كن 

 .مضطرًّا لمواجهة إشكال�َّة تفك�ك شرع�َّة خصم مسلم

ً�ا مختلفًا جذر�ًّا. إذ �ان خصمه نظامًا حاكمًا في بلد ذي أغلب�َّة مسلمة،  أمَّا سیِّد قطب، فقد واجه تحدِّ
عاء �الانتماء  هو النظام المصريُّ في عهد جمال عبد الناصر، الذي جمع بین المرجع�َّة القوم�َّة العر��َّة والادِّ

إلى الإسلام. هذا الواقع فرض على قطب إشكالاً نظر�ًّا معقَّدًا: ��ف �مكن نزع الشرع�َّة عن نظام مسلم 
 بدون الاعتماد على منطق الصراع مع "الآخر غیر المسلم"؟

عه، متأثِّرًا �المودودي، ل�جعله مع�ارًا عُقد�ًّا  في هذا الس�اق، أعاد قطب تفعیل مفهوم الحاكم�َّة ووسَّ
�شكِّل  - سواء للشعب أو للدولة -حاسمًا، لا مجرَّد مبدأ س�اسيّ. فقد عدَّ أنَّ إسناد الس�ادة للتشر�ع ال�شريّ 

ید إنتاج حالة "الجاهل�َّة"، حیث �ص�ح ال�شر مُشرِّعین من منازعةً لله في سلطانه، و�ؤدِّي إلى ق�ام دولة تع
 دون الله.

لت الحاكم�َّة في فكر قطب إلى أداة مر�ز�َّة لتجر�د النظام الس�اسيِّ القائم على الشرع�َّة  و�هذا، تحوَّ
 الإسلام�َّة، و�عادة تصن�فه ضمن نموذج الجاهل�َّة الحدیثة.

ر أفكار هذین   :المفكِّر�ن، یتبلور نموذجان متمایزان للدولة في الفكر الس�اسيِّ الإسلاميّ و�نت�جة تطوُّ

ل دولة إسلام�َّة تكون فیها الشر�عة "القانون المستمدُّ من الوحي" هي المصدر الأعلى  :النموذج الأوَّ
ل آل�َّات مثل للتشر�ع، وهي التي تقیِّد الحاكم وتعلو عل�ه. أمَّا السلطة فمصدرها الأمَّة "الشعب" من خلا

الم�ا�عة. في هذا النموذج، لا عصمة ولا حصانة للحاكم؛ فهو �خضع للقانون مثل سائر الناس، وطاعته 
 .مشروطة �عدم مخالفة الشر�عة

دولة إسلام�َّة ثیوقراط�َّة تكون فیها الس�ادة والسلطة معًا من حقِّ الله وحده. فا� هو  :النموذج الثاني
ي منطق�ًّا إلى عصمة الحاكم مصدر القانون ومصدر ا لسلطة الس�اس�َّة على حدٍّ سواء. وهذا النموذج یؤدِّ

سة الحاكمة المستنِ  دة إلى هذا التفو�ض الإلهيِّ المطلق، و�ترتَّب عل�ه واجب الطاعة الكاملة من أو المؤسَّ
 .قبل الأمَّة، إذ إنَّ معص�ة الحاكم تص�ح في هذه الحالة معص�ة لله

ل �حاول التوفیق بین المرجع�َّة الإسلام�َّة ُ�ظهر التحلیل  أنَّ الحاكم�َّة قد اتَّخذت مسارَ�ن رئ�سَین: الأوَّ
وآل�َّات الحكم الحدیثة "كالد�مقراط�َّة"، من خلال فصل مصادر التشر�ع عن مصادر السلطة. والثاني یذهب 

ي منطق�ًّا إلى نفي أيِّ شرع�َّة إلى تبنِّي رؤ�ة ثیوقراط�َّة صارمة تجعل الس�ادة المطلقة لله وحده، م ا یؤدِّ
�شر�َّة مستقلَّة. وقد أدَّى هذا التطرُّف في التفسیر إلى تحو�ل الحاكم�َّة من مفهوم �ستهدف تحقیق العدالة 

 .إلى أیدیولوج�ا تُستخدَم لتكفیر المجتمعات وتبر�ر الصراع

ي الأكبر الذي یواجه مفهوم الحاكم�َّة الیوم یتجلَّى في الفجوة بین تنظیره المجرَّد و�مكان�َّة  غیر أنَّ التحدِّ
م رؤ�ة واضحة للمشروع�َّة العل�ا، ی�قى  دة الهو�َّات. فبینما �قدِّ تطب�قه العمليِّ في مجتمعات معقَّدة ومتعدِّ
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ل الس�ادة الإله�َّة المجرَّدة إلى مؤ  سات عاجزًا عن تقد�م إجا�ات عمل�َّة عن الأسئلة الجوهر�َّة: ��ف تتحوَّ سَّ
حكمٍ عادلة؟ و��ف �مكن ضمان حقوق الأقلِّ�َّات غیر المسلمة في ظلِّ دولة تقوم على هذا المبدأ؟ ومن 
�ملك، في نها�ة المطاف، سلطة تفسیر الإرادة الإله�َّة في المجال الس�اسيِّ بدون الوقوع في احتكار دینيٍّ 

 للسلطة؟

 الصهیون�َّة: شرع�َّة استعمار�َّة

هي الحر�ة القوم�َّة الیهود�َّة التي تهدف إلى إقامة وطن قوميٍّ للشعب الیهوديِّ في المنطقة الصهیون�َّة 
التي تُعرف تار�خ�ًّا �اسم أرض إسرائیل، والتي تتطابق تقر�ً�ا مع أرض �نعان أو الأراضي المقدَّسة، 

 .١٤والمعروفة أ�ضًا �اسم فلسطین

س هذه الحر�ة   ١٩٤٨و�انت أهدافها الأساس�َّة حتَّى العام  ،١٥)١٩٠٤-١٨٦٠ثیودور هرتزل (أسَّ
تتمثَّل في استعادة الس�ادة الیهود�َّة على "أرض إسرائیل"، وجمع الیهود من شَتاتهم، و�نهاء معاناتهم من 

، ١٩٤٨التمییز والاضطهاد المعروفَین �المعاداة للسام�َّة طوال فترة الشَتات. و�عد ق�ام دولة إسرائیل في العام 
ل التر�یز الرئ�س للصهیون�َّة إلى دعم الدولة الناشئة، والدفاع عن وجودها وأمنها ضدَّ التهدیدات  تحوَّ

 .١٦المختلفة

ا منذ رً ا على دولة إسرائیل، بل �ان حاضمن المهمِّ الإشارة إلى أنَّ التأثیر الدینيَّ الیهوديَّ لم �طرأ لاحقً 
 الصهیون�َّة بدأت �ق�ادة شخص�َّات بدت علمان�َّة في نشأة الحر�ة الصهیون�َّة نفسها. وعلى الرغم من أنَّ 

ك �التراث  �َّة الدین �حجر أساس للهو�َّة. فدعوا إلى التمسُّ هها العامّ، إلاَّ أنَّ روَّادها سرعان ما أدر�وا أهمِّ توجُّ
م، أنَّ هذه العناصر الدینيِّ و�ح�اء اللغة العبر�َّة وعلوم الدین، وحذَّروا من مخاطر الزواج المختلط، ففي نظره

 .ضرور�َّة لحفظ الك�ان الیهوديِّ وضمان استمرار�َّته

وهكذا امتلكت الصهیون�َّة الس�اس�َّة درجة عال�ة من النفع�َّة، حیث وجدت أنَّ مشروعها لا �قوم إلاَّ 
د"، �حتاج إلى على الاتِّحاد مع الصهیون�َّة الدین�َّة. لأنَّ الهدف الس�اسيّ، وهو العودة إلى "أرض الم�عا

 .١٧التراث التوراتيِّ �لِّه، ولأنَّ الجمهور الیهوديَّ لا �ستجیب لأهداف الصهیون�َّة الس�اس�َّة بدون "الوعد الإلهيّ"

، حین ظهرت "وث�قة الاستقلال"، وهي وث�قة إعلان ق�ام ��ان إسرائیل ١٩٤٨لقد تجلَّى ذلك في العام 
على فلسطین، و�علان "د�فید بن غور�ون" الرئ�س التنفیذيِّ للمنظَّمة  كُتبت �عد انتهاء الانتداب البر�طانيِّ 

الصهیون�َّة العالم�َّة، ومدیر الو�الة الیهود�َّة؛ ق�ام الك�ان الإسرائیليِّ واحتلال الشعب الیهوديِّ لما أسماه 

                                                 
 .٩٠)، ١٩٨٨(عمَّان: دار الشروق،  ١ط. ،الصهیون�َّة والأمَّة العر��َّة .الأساطیر والوقائعناجي علُّوش،   ١٤
س�اتب نمساويّ یهوديّ. هنغاريُّ المولد ثیودور هرتزل:  ١٥ �رَّاسًا �عنوان  ١٨٩٦الحر�ة الصهیون�َّة. أصدر عام  . مؤسِّ

"الدولة الیهود�َّة" دعا ف�ه إلى خلق دولة یهود�َّة [...] ، ومن ثمَّ نظَّم المؤتمر الصهیونيّ الأوّل الذي انعقد في �ازل 
 ).٤٧٢، معجم أعلام المورد. (�عل�كي، ١٨٩٧�سو�سرا العام 

 .٩٠، المرجع السابقعلُّوش،  ١٦
 .٩١، المرجع السابقعلُّوش،  ١٧
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ة. ورغم أنَّ أرضه التار�خ�َّة. وفي هذه الوث�قة یتناوب المصطلحان "دولة یهود�َّة" و "دولة الیهود " مرَّات عدَّ
الوث�قة هذه ل�ست �مقام قانون، ولم یتمَّ تبنِّیها على أنَّها قانون، لكن لها ق�مة مع�ار�َّة دستور�َّة في بن�ة 

 . ١٨الدولة القانون�َّة

تبدأ الوث�قة �الجمع ما بین الرا�طة الدین�َّة، والحقوق الس�اس�َّة والقوم�َّة، حیث یرد فیها: "في أرض 
إسرائیل أقام الشعب الیهوديّ، وفیها بلور شخصیَّته الروح�َّة والدین�َّة والس�اس�َّة، وفیها عاش ح�اة ان�عاث 
س�اديّ. فیها أنتج نتاجًا ثقاف�ًّا ودین�ًّا و�نسان�ًّا، وأورث العالم �تاب الكتب الأبديّ. و�عد أن أُ�عد الشعب من 

ن شتاته، ولم یتوقَّف عن الصلاة والأمل أن �عود إلیها وأن �جد بلاده �القوَّة حافظ على عهده لها في بلدا
�َّته الس�اس�َّة"  .١٩فیها حرِّ

تطرَّقت هذه الوث�قة إلى وعد بلفور و�لى صكِّ الانتداب �اعتراف من قبل القانون الدوليِّ �الرا�ط 
الوعدَین �علاقة الشعب  ، و�التالي، فإنَّ الوث�قة تجمع ما بین٢٠التار�خيِّ بین الشعب الیهوديِّ وأرضه

والأرض. وهكذا أص�حت الدولة قائمة على شرع�َّة س�اس�َّة قانون�َّة دول�َّة، مرت�طة �الحقِّ الدینيِّ المتمثِّل 
في وعد الله للشعب العبرانيّ. في هذه الوث�قة یتمثَّل وعد بلفور �امتداد قانونيٍّ دوليٍّ لوعد الله الوارد في 

ل الوعد الدینيِّ إلى حقٍّ مشروع النصوص الدین�َّة. �م عنًى آخر، إنَّ ارت�اط الدین �الدولة أدَّى إلى تحوُّ
 س�اس�ًّا وقانون�ًّا، و�التالي أص�ح الوعدان �مثِّلان جوهرًا واحدًا وهو "الدولة الیهود�َّة".

طلحات واللغة لم �قتصر دور تسخیر النصِّ الدینيِّ الیهوديِّ على تزو�د القوم�َّة الصهیون�َّة �المص
م لها أ�ضًا الُ�عد الق�ميَّ الإ�جابيِّ والامتدادات الثقاف�َّة والتراث�َّة المرت�طة  والمفاه�م الجغراف�َّة فحسب، بل قدَّ
ل في "�ازل"، تمَّ توظ�ف تعابیر دین�َّة �عد تجر�دها  بتلك العناصر جم�عًا. فمنذ انعقاد المؤتمر الصهیونيِّ الأوَّ

نات أساس�َّة في برنامج الحر�ة الناشئة الس�اسيّ، مثل الدعوة من طا�عها المقدَّ   س وتحو�لها إلى مكوِّ
و�عود المصطلحان المحور�َّان في هذه الص�اغة  إلى "إقامة بیت قوميٍّ لشعب إسرائیل في أرض إسرائیل".

كر�س استخدامهما �أصولهما م�اشرة إلى النصِّ التوراتيّ. وقد تمَّ ت – شعب إسرائیل" و"أرض إسرائیل""–
لاحقًا في المحافل الدول�َّة، �ما ظهر جل�ًّا في مؤتمر السلام الذي أعقب الحرب العالم�َّة الأولى، حیث طُرح 
المطلب �إعادة "الأمَّة الیهود�َّة" إلى حدودها التار�خ�َّة، واستعادة الأرض التي تمَّت الإشارة إلیها في الوعد 

 .٢١�عة آلاف عامالإلهيِّ لبني إسرائیل قبل أر 

رة �الوعد الإلهيّ، أي مرت�طة ارت�اطًا وث�قًا �سلطة الحقِّ  إذًا أص�حت المسألة الس�اس�َّة الصهیون�َّة متجذِّ
ة الأساس�َّة في بنائها الدولة الیهود�َّة، ف�سقوط الحقِّ  الإلهيِّ الذي إذا ما ابتعدَت عنه، ابتعدت عن الحجَّ

 س�َّة، أو �معنًى آخر �سقوط وعد إبراه�م، �سقط وعد بلفور.الإلهيّ، تسقط الشرع�َّة الس�ا

                                                 
(القاهرة: دار الشروق،  ١ط. ،دراسة في تناقض الد�مقراط�َّة الإسرائیل�َّة .من یهود�َّة الدولة حتَّى شارون عزمي �شارة،  ١٨

٤٦-٤٥)، ٢٠٠٥ . 
 .٤٦-٤٥، نفسهالمرجع �شارة،   ١٩
 .٤٦، المرجع نفسه�شارة،   ٢٠
  .٣٠، المرجع نفسه�شارة،   ٢١
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�َّة الأرض، أرض الم�عاد، المُستحقَّة  إنَّ الارت�اط بین الس�اسة الصهیون�َّة والدین یتمُّ من خلال تأكید أهمِّ
من من الوعد الإلهيّ، ما �عطي الحقَّ الشرعيَّ لأيِّ فرد یهوديّ، في أيِّ مكان في العالم، أن �ع�ش ض

الدولة المقامة على أرض الوعد. فقانون العودة الإسرائیليُّ یر�ِّز على أنَّ غا�ة الدولة الإسرائیل�َّة ومنطلقها 
هي دولة الشعب الیهوديّ. وهذا ما أیَّدته المحكمة الدستور�َّة العل�ا �قاعدة دستور�َّة حیث قالت: "ل�ست 

أق�مت �دولة یهود�َّة على أرض إسرائیل، لأنَّ عمل�َّة  دولة إسرائیل دولة مستقلَّة ذات س�ادة فحسب، بل
إقامتها تمَّت أوَّلاً وقبل �لِّ شيء �فعل حقِّ الشعب الیهوديِّ الطب�عيِّ التار�خيِّ أن �ع�ش مثل أيِّ شعب، 

 .٢٢مستقلاًّ في دولته ذات الس�ادة"

د�انة الیهود�َّة جوهرًا لها، ما دعا نلاحظ أنَّ الدولة هنا أص�حت دولة ذات س�ادة مستقلَّة، تتَّخذ من ال
المحكمة نفسها إلى النظر بهذا القرار لإقامة توافق ما بین الجوهر والد�مقراط�َّة. لذا، ذهبت للفصل ما بین 
الجوهر الیهوديِّ الذي �عترف بهذه الأرض �عط�َّة الله للشعب، و�ین النظام الحاكم فیها. �ان لا بدَّ من 

والنظام، حیث تقول: "جوهر الدولة هو أنَّها دولة یهود�َّة، نظام الحكم فیها نظام  الفصل ما بین الجوهر
 . ٢٣د�مقراطيّ"

إنَّ الدولة الإسرائیل�َّة لا تجعل الدین عائقًا أمام نظام الحكم، بل تتَّخذ منه جوهرًا لها. تعترف �أحقِّ�َّة 
تار�خه القد�م، وهذا ما �عمِّق الرا�ط الدینيَّ عودة الیهود إلى أرض الوعد، وتحقیق تطلُّعات الشعب لإح�اء 

ما بین شعب إسرائیل وأرض  - المتمثِّل بوعد بلفور -والتار�خيَّ الس�اسيَّ  - المتمثِّل بوعد الله لإبراه�م -
 إسرائیل، و�ین الدولة الیهود�َّة والشعب الیهوديّ.

: إنَّ دولة إسرائیل ٢٤رون �اراكااضي أهناه�ك عن �ون العودة إلى الأرض لها رؤ�ة خلاص�َّة. �قول الق
وتحقیق الرؤ�ة  -بدا�ة الخلاص -هي تحقیق تطلُّعات الشعب الیهوديِّ منذ أج�ال لتجدید تار�خه القد�م 

الصهیون�َّة، و�ؤ�ِّد أنَّ الرا�ط  الصهیون�َّة" أي هناك تشر�ع من قبل �اراك للرؤ�ة الخلاص�َّة المس�حان�َّة
الصهیونيَّ هو في الواقع دینيٌّ س�اسيّ، وأنَّه لا فرق لد�ه في الواقع ما بین التعابیر "دولة یهود�َّة" أو "دولة 

 .٢٥صهیون�َّة" أو "دولة الیهود"

د تعد مجرّ  المحكمة الدستورّ�ة العل�ا في إسرائیل لم ر عن فكرة مر�زّ�ة، وهي أنّ هذه الع�ارات تعبّ 
مؤسّسة قضائّ�ة محایدة ضمن نظامٍ س�اسيّ �فترض ف�ه الفصل بین الجوهر الدینيّ للنظام الس�اسيّ. بل 

                                                 
 .٣٦، نفسهالمرجع �شارة،   ٢٢
 .٣٦، المرجع نفسه�شارة،   ٢٣
. ٢٠٠٦و ١٩٩٥ قاضٍ إسرائیليٌّ شغل منصب رئ�س المحكمة العل�ا في إسرائیل بین العامین ):١٩٣٦(رون �اراك اأه  ٢٤

وتوس�ع�ًّا لصلاح�َّات  ُ�عدُّ أحد أكثر الشخص�َّات تأثیرًا في النظام القانونيِّ الإسرائیليّ. وعُرِف بتبنِّ�ه نهجًا قضائ�ًّا نشطًا
استنادًا إلى م�ادئ "الدولة  ومراقبتها لأفعال الحكومة ص المحكمة العل�ا لقوانین الكن�سةالمحكمة، حیث دافع عن فح

 ). مجموعة مصادر(الیهود�َّة والد�مقراط�َّة". 
 .٣٦، المرجع السابق�شارة،  ٢٥



١٣ 

تحوّلت، من خلال توجّهات أبرز قضاتها، إلى جهة ذات انح�از دینيّ مسبق. و�ذلك، لم تعد تقوم بدور 
 .فرض الأیدیولوج�ا الصهیون�َّةالحَكَم القانونيّ المحاید، بل أص�حت طرفًا فاعلاً في ترجمة و 

ن ذلك أنَّ الفصل المفترض بین "الجوهر" أي الهو�َّة الیهود�َّة للدولة، و"النظام" أي الإطار و�نتج م
الد�مقراطيِّ والقانونيّ، قد أص�ح وهم�ًّا. فالنظام الس�اسيُّ �ستمدُّ شرعیَّته الد�مقراط�َّة والقانون�َّة من هذه 

ي تبنَّت بدورها منطقًا أیدیولوج�ًّا دین�ًّا �جعل من "الق�م الیهود�َّة" للدولة مرجع�َّة عل�ا. المحكمة �الذات، الت
قوميٍّ وخادمًا لها، ما �فقد الفصل بینهما -وهكذا، �ص�ح الإطار الد�مقراطيُّ الشكليُّ خاضعًا لجوهر دینيّ 

له إلى مجرَّد واجهة شكل�َّة  .أيَّ معنًى حق�قيّ، و�حوِّ

ن نفهم هذا من طرح أهرون �اراك نفسه حین �قول: "علینا أن نذ�ر أنَّ المكانة المع�ار�َّة التي �مكننا أ
قانون�َّة. وسوف یُلغى أيُّ تشر�ع -مُنحت لقِ�م الدولة �یهود�َّة ود�مقراط�َّة هي مكانة مع�ار�َّة دستور�َّة فوق 

هدفه مقبولاً، وحتَّى لو لم یتجاوز المدى المطلوب، عاديٍّ �مسُّ دستور�ًّا �حقٍّ من حقوق الإنسان حتَّى لو �ان 
 ".٢٦إذا لم یتلاءم مع ق�م دولة إسرائیل �دولة یهود�َّة ود�مقراط�َّة

ر الحر�ة الصهیون�َّة بتعر�فها الحاسم �حر�ة س�اس�َّة تمكَّنت من توظ�ف المقدَّس  تُختتم رحلة تطوُّ
تمارس هذا التوظ�ف في ��انها القانونيّ. فالصهیون�َّة، التي الدینيِّ لخدمة مشروعها القوميّ، وتأس�س دولةٍ 

ولدت من رحم فكر علمانيٍّ ی�حث عن حلٍّ "دنیويّ" للمسألة الیهود�َّة، لم تستغنِ أبدًا عن الرصید الرمزيِّ 
لتوظ�ف الهائل الذي وفَّره لها الدین الیهوديّ، من اللغة والأرض والتار�خ إلى الوعد الإلهيّ. ولم �كن هذا ا

نة للهو�َّة الوطن�َّة الجدیدة،  لت الرموز الدین�َّة إلى عناصر مكوِّ شكل�ًّا فحسب، بل �ان جوهر�ًّا، حیث تحوَّ
وللمشروع�َّة الس�اس�َّة في المحافل الدول�َّة، �ما ظهر في ص�غة "وعد بلفور" ومؤتمر السلام �عد الحرب 

 العالم�َّة الأولى.

وأكثر تجلِّ�اته تعقیدًا تظهر في مرحلة ما �عد ق�ام الدولة، حیث لم �عد التداخل  بید أنَّ ذروة هذا التطوُّر
ل  س�َّة قائمة. فتحوُّ بین الدینيِّ والس�اسيِّ مقتصرًا على مستوى الخطاب والشعارات، بل أص�ح بن�ة مؤسَّ

" من مجرَّد هو�َّة ثقاف�َّة أو دین�َّة إلى مجموعة �شر�َّة، إلى مع�ار دستوريٍّ في دولة إسرائیل،  "الجوهر الیهوديِّ
�علو على التشر�ع العاديِّ و�قیِّد العمل�َّة الد�مقراط�َّة ذاتها. و�ما یوضح منطق رئ�س المحكمة العل�ا الأسبق 

قانون�َّة تُستخدم لق�اس -أص�حت مرجع�َّة فوق ” أهرون �اراك، فإنَّ ق�م الدولة �ـ "دولة یهود�َّة ود�مقراط�َّة
سة التي �فترض أنَّها حارسة للح�اد القانونيِّ والنظام شرع�َّة الق وانین وحقوق الإنسان. و�ذلك، فإنَّ المؤسَّ

س�ًّا في إعادة إنتاج المنطق الأیدیولوجيِّ للصهیون�َّة  –وهي المحكمة العل�ا  –الد�مقراطيّ  أص�حت فاعلاً مؤسَّ
�اريٍّ �جعل "یهود�َّة الدولة" إطارًا مرجع�ًّا أعلى لحقوق الس�اس�َّة داخل البن�ة القانون�َّة للدولة، عبر تأو�ل مع

رة بین "الدین" و"الدولة" تبیَّن أنَّه انه�ار  الإنسان والتشر�ع. فالفصل الذي دعت إل�ه الصهیون�َّة العلمان�َّة الم�كِّ
 .قوميِّ الذي تمَّت ص�اغتهال-شكليّ، إذ �ات النظام الس�اسيُّ والقانونيُّ برمَّته خاضعًا لمنطق "الجوهر" الدینيِّ 

                                                 
 .٤٧، المرجع السابق�شارة،   ٢٦



١٤ 

وهكذا، تُختتم مسیرة الصهیون�َّة بتقد�م نموذج فر�د لحر�ة قوم�َّة استعارت قدس�َّة الدین لبناء مشروعیَّتها، 
لة إ�َّاه من نظام عقائديٍّ مُستقلٍّ إلى مخزون  ثمَّ عملت على ح�س هذا الدین في إطار هو�َّتها القوم�َّة، محوِّ

ستهارمزيٍّ وأداة دستور   واستمرار�َّتها.، �َّة في خدمة أمن الدولة القوم�َّة، التي أسَّ

 أخیرًا: س�ادة المقدَّس ومأزق العدالة

م لنا مسارا مفهومَي "الحاكم�َّة" في الفكر الإسلاميِّ "والصهیون�َّة" في الفكر الیهوديِّ نموذجَین  �قدِّ
�َّة. فكلاهما وُلد �ردِّ فعل متقارَ�ین �شكل لافت في جوهرهما، رغم اختلاف الس�اقات  التار�خ�َّة والنتائج المادِّ

على أزمة وجود�َّة وتهم�ش تار�خيّ، و�لاهما سعى إلى استعادة �رامة جماعة دین�َّة عبر مشروع س�اسيٍّ 
"حاكم�َّة الله" �أساس وحید لنظام  �ستمدُّ شرعیَّته العل�ا من نصٍّ مقدَّس. فكما نادى المودودي وقطب بـ

س�اسيٍّ عادل، قامت الصهیون�َّة على فكرة "الوعد الإلهيّ" �فلسطین �أساس لحقٍّ تار�خيٍّ لا �سقط �التقادم. 
لها إلى ر�ائز  و�لاهما وظَّف الرموز الدین�َّة (شعب إسرائیل/أرض الم�عاد، حكم الله/الجاهل�َّة) وحوَّ

تزعمان استمداد مشروعیَّتهما من تأو�ل النصِّ  –وعمل�ًّا نظر�ًّا  –لأیدیولوج�ا قوم�َّة س�اس�َّة، ما أفرز دولتَین 
 .الدینيِّ وتأطیره داخل مشروع س�اسيّ، وتعتبران أنَّ القوم�َّة والدین مصطلحان متلازمان لا ینفصلان

غیر أنَّ الفارق المصیريَّ بینهما �كمن في النجاح العمليّ. فبینما ظلَّ مفهوم "الحاكم�َّة" في العالم 
�ًّا الإسلام نجحت  - كما في محاولة تنظ�م الدولة الإسلام�َّة "داعش"-يِّ إطارًا نظر�ًّا أو تجر�ة لم تتحقَّق مادِّ

في تحو�ل فكرتها إلى دولة قائمة لا �عترف �شرعیَّتها  –المدعومة �ظروف إقل�م�َّة ودول�َّة فر�دة  –الصهیون�َّة 
يُّ نفسه �طرح سؤالاً الجم�ع، لكن لا �مكن إنكار وجودها الفعليِّ وقوَّ  وس�اس�ًّا  خلق�ًّاتها. وهذا النجاح المادِّ

 محرجًا:

لماذا نُضفي صفة "الإرهاب�َّة" على تطبیق واحد بینما یُتعامل مع الآخر �دولة ذات س�ادة، رغم تشا�ه 
 العدید من الممارسات القائمة على التمییز الدینيِّ والاحتلال والإقصاء؟

في معضلة البن�ة الداخل�َّة لكلا النموذجَین. فالدولة التي تقوم لـ "یهود العالم" أو  الإجا�ة تكمن جزئ�ًّا
"لمسلِمي العالم" تنفي عن نفسها السمة المدن�َّة، التي هي حجر الزاو�ة في الدولة الد�مقراط�َّة الحدیثة. 

اعت�ار "المواطنة" والمساواة المطلقة فالد�مقراط�َّة الحق�ق�َّة تقتضي تحیید الدین مع�ارًا للانتماء الس�اسيّ، و 
بین الحاملین لها هي الآل�َّة الوحیدة الناظمة للحقوق والواج�ات. وهنا تكمن المفارقة العم�قة: إنَّ البناء 

". فهو �حوي الشكل د�مقراطيٌّ وغیر د�مقراطيٍّ في آنٍ واحدالد�مقراطيَّ لدولة ذات انتماء دینيٍّ مسبق هو "
، لكنَّه ینقض جوهرها من الداخل عبر - انتخا�ات، أحزاب، تداول سلميٌّ للسلطة -قراط�َّة الخارجيَّ للد�م

مبدأ "عدم المساواة" الجوهريِّ الذي �فرِّق بین المواطنین على أساس الدین أو العرق، و�ر�ط الحقوق الكاملة 
ل الأ د. هذا الاختلاط المعیق بین الدین والدولة �حوِّ قلِّ�َّة غیر المنتم�ة إلى ذلك الدین �انتماء دینيٍّ محدَّ

القوميِّ إلى رعا�ا من الدرجة الثان�ة، و�جعل من الد�مقراط�َّة أداة للأغلب�َّة لترس�خ ه�منتها بدلاً من أن تكون 
 .نظامًا لحما�ة الجم�ع

" �جب ألاَّ یرتكز على و�التالي، فإنَّ تقی�م هذَین النموذجَین "الدولة الیهود�َّة" و"دولة الحاكم�َّة الإسلام�َّة
ازدواج�َّة المعاییر الس�اس�َّة، بل على اخت�ار مبدئهما الأخلاقيِّ والعقليِّ المشترك. فكلاهما �مثِّل محاولة 



١٥ 

م ولاءً مزدوجًا للدولة وللأمَّة الدین�َّة التي تتجاوز  لإقامة "د�مقراط�َّة عضو�َّة" تقیِّدها هو�َّة مغلقة، وتُقدِّ
الحق�ق�َّة هي أنَّ أيَّ مشروع دولة في القرن الحادي والعشر�ن، إذا أراد أن �كون عادلاً  حدودها. الخاتمة

رات  ومستقرًّا، لا �مكنه أن یبني نفسه على فكرة "شعب مختار" أو "أمَّة حاكمة �مفردها"، مهما �انت المبرِّ
الانتقال من دولة تقوم على "دین  التار�خ�َّة أو الدین�َّة. مستقبل المصلحة المشتر�ة بین الأفراد �كمن في

" أو "قوم�َّة دین�َّة"، إلى دولة تقوم على "مواطنة مشتر�ة" تكون فیها السلطة العل�ا للعدل والإرادة العامَّة  قوميٍّ
ي المشترك الذي یواجهه لا  ان على أرضها، �غضِّ النظر عن دینهم أو أصلهم. فهذا هو التحدِّ لجم�ع السكَّ

 ده، بل �لُّ مجتمع یتطلَّع إلى مصالحة حق�ق�َّة بین الهو�َّة والعدالة.الشرق الأوسط وح


